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PREFACIO

Escrever um prefacio sobre um festejo popular em
Minas Gerais € realmente uma grande oportunidade
intelectual, pois nos proporciona reflexao significativa sobre
guem somos, nossa memaoria e nossa propria nocao de
histéria no Brasil. Como historiadora e professora do curso
de pedagogia, tenho grandes desafios cotidianamente,
sobretudo porque ¢é dificil “romper” as barreiras de
memoria cristalizadas, construidas de modo a nos fazer
pensar que nossa memoria se constitui a partir das
grandes datas civicas, ou dos “grandes nomes” da histéria,
escolhidos como marcos da nossa trajetéria “civilizatoria”.
Embora muito tenhamos avancado no que se refere as
nossas producfes, devo admitir que ainda perdura uma
nocdo de histéria calcada nesta memoéria dos chamados
grandes feitos. Nesse sentido, podemos dizer que
corremos O risco de nos esquecer de fatos “ruins”, tais
como de campeonatos perdidos para times de outros
paises, de torturas praticadas por gestdes passadas, mas
jamais nos esquecemos do 15 de novembro ou do 7 de
setembro. N&o nos deixam esquecer as datas civicas,

justificando-se que sO assim nos sentiremos cidadaos de



uma determinada identidade nacional. Nesse sentido, as
praticas sociais, mesmo quando consideradas importantes
para a construcdo de um povo, ndo sdo postas como
fundamentais a vida vivida por nos, e nossas experiéncias,
muitas vezes ricas em detalhes, ndo sdo consideradas
como componentes da histéria. Por essa, e outras,
costumo dizer que temos uma historia cuja base esta na
“memoria do esquecimento”, na memaria construida.

O trabalho de Andréa Silva Domingues nos instiga
e insere na histéria, quando traz o movimento de
‘manutencdo” da tradicdo de um festejo popular, bem
como suas transformacdes conforme as necessidades do
presente. O trabalho, que versa sobre O Festejo de Nossa
Senhora do Rosario na cidade de Silvian6polis, em Minas
Gerais, busca compreender o processo de preservacao da
festa, como (re) significacdo, trazendo uma importante
discussao sobre o que é “preservar’, ja que a vé ndo como
algo congelado, mas como “expressbdes sociais” em
movimento. Sua abordagem sobre o festejo nos mostra
como a tradicdo existe sem ser estatica, sem ser
solidificada no tempo, pois nés somos historia, e se somos
histéria, somos transformacdo. A festa, como uma pratica

gue ganha vida a partir dos sujeitos sociais pertencentes



ao lugar, se movimenta com pessoas, e dessa forma,
também é movimento.

Assim, ao ver o festejo e seus engendramentos
como um campo de disputas pela hegemonia, a autora nos
contempla com uma leitura fundamental para a
compreensdao de tal pratica cultural na cidade de
Silvianopolis, pois ela reconhece e problematiza as
contradicbes  inerentes a cultura, tornando sua pesquisa
importante ndo somente para a historiografia regional, mas
para a propria reflexdo dos usos da memoria.

As fontes sdo também aspectos essenciais da
obra. Tendo buscando como fonte as
narrativas/depoimentos de sujeitos sociais entre 35 e 70
anos de idade, pertencentes as zonas rural e urbana, com
atuacOes diversas, tais como pedreiros, comerciantes,
agricultores, entre outros, seu trabalho segue como pontual
para as discussfes sobre os multiplos olhares atribuidos a
festa como expressao da cultura, trazendo a tona, o debate
sobre “multiplas culturas”. Desmistifica a festa como
folclore quando escuta as vozes dos muitos sujeitos sociais
envolvidos no festejo, vendo-os, portanto, como
“‘produtores de cultura”.

E interessante estar, de algum modo, fazendo



parte desta realizacdo. A época em que terminava minha
tese de doutoramento na Pontificia Universidade catodlica
de Sado Paulo, Andréa Silva Domingues estava no
processo de andlise de suas fontes, que incluiam, além
dos depoimentos, “cartazes de propaganda e atas da
Associacdo de Caridade de Nossa Senhora do Rosario, e
o livro do tombo da Pardéquia da cidade”. Naquele
momento, trabalhavamos juntas na UNIVAS/MG, e lembro-
me de suas conversas entusiasmadas, nossos didlogos
tedricos eufdricos, e sua leitura sobre as narrativas orais
tdo intensas. Particularmente, recordo-me, por exemplo, de
uma das depoentes: Dona Afonsina, uma mulher negra,
nascida em 1933, e que havia sido juiza da festa por mais
de vinte anos — como o leitor podera ver nas paginas que
se seguem.

Iniciei meu texto falando sobre a importancia da
memoéria e, nesse sentido, penso que é necessario
ressaltar a concepcdo de memoéria abordada nessa obra.
N&o é uma tarefa facil falar sobre memdéria. Muitas vezes,
0 que comumente se vé é que memoria € algo que nos
lembramos e que esta rigidamente ligada ao passado. No
entanto, o que se pode ver na pesquisa é que a autora se

atribuiu a tarefa de trazer a diversidade das muitas



“verdades” sobre as experiéncias vividas, construindo um
todo carregado dessa multiplicidade, sem esfacela-lo ou
torna-lo fragmentado. O Festejo, que ndo € destinado
somente & Nossa Senhora do Rosario, mas também a Séo
Benedito, nos ¢é desnudado com essas muitas
possibilidades, e ainda assim, o festejo € Unico.

Para ndo me estender mais, desejo encerrar com
algo que considero significativo para o campo da histéria.
O conceito de histéria presente nesta obra ndo despreza o
passado, mas ndo o vé como o Unico explicador do
processo historico. Considerando a histéria como
movimento, entendendo que muitas transformagdes se dao
em funcdo das necessidades do presente, a autora nos
fornece manancial para entendermos que a relacao
presente-passado nos inclui, mapeando assim, as
possibilidades do devir, e ndo mais um futuro dado e
inquestionavel. Por fim, recomendo a leitura deste trabalho,

e gue o leitor possa se nutrir do que esta por vir.

PROF2. DR, CRISTINA HELOU GOMIDE
Professora de Fundamentos e Metodologia de Ciéncias

Humanas. Faculdade de Educacdo-UFG
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Introducéao

A pesquisa “Cultura e Memoria: o festejo de Nossa
Senhora do Rosario, na cidade de Silvianopolis-MG”,
refere-se as praticas culturais que vém sendo
constantemente (re) significada pela populacéo da cidade
de Silvian6polis. Anualmente entre os dias 13 e o Ultimo
final de semana do més de junho realiza-se a festa
religiosa mais importante da regiao.

Busco, nos modos de viver da festa no dia-a-dia da
cidade elementos para compreender 0 processo de
preservacgao / transformacéo de uma tradi¢cao secular.

Trata-se de analisar a memoria de homens e
mulheres entre 35 e 70 anos de idade, trabalhadores
urbanos e rurais que exercem ou exerceram atividades
profissionais diversas: pedreiros, cozinheiros,
comerciantes, servidores publicos, professores,
domésticas, agricultores, etc. que partilham a experiéncia
de organizar e/ou participar da festa de Nossa Senhora do
Rosario.

Embora a festa seja oficialmente de Nossa
Senhora do Rosario, ela é também de Sao Benedito, que é

santo de devoc¢éao dos homens negros desde os tempos de
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escraviddo. S&o Benedito e Nossa Senhora do Rosério
estdo unidos no imaginario religioso de participantes e
realizadores dos festejos. A congada, elemento
imprescindivel daquela comemoracéo reforca a ideia dessa
unidade.

Escolhi utilizar como fonte depoimentos dos
diferentes segmentos que vivenciam o festejo de Nossa
Senhora do Rosério, bem como, cartazes de propaganda e
atas da Associacdo de Caridade de Nossa Senhora do
Rosario® e o livro tombo da pardéquia da cidade.

Busco assim compreender os diferentes sentidos
gue a festa tem para cada um, incluindo suas rela¢gées com
a cidade e o trabalho, seus valores e relagbes sociais,
principalmente a festa como uma pratica de resisténcia a
tradicdo que se insere no campo da cultura popular.

O campo da cultura ndo € homogéneo

! Referente a Associacdo de Nossa Senhora do Rosario no cartério de
registro de titulos e documentos de pessoas juridicas do municipio de
Silviandpolis encontra-se no documento de extrato e estatuto o seguinte
trecho: A Associagdo de Caridade de Nossa Senhora do Rosario é uma
sociedade civil, de Carater filantropico cultual de duragdo indeterminada.
E administrada por uma diretoria e um conselho eleito bienalmente, a 13
de 3 junho, compondo-se a diretoria de presidente, vice-presidente,
secretario e tesoureiro e o conselho de compondo-se de dez membros
presidio pelo presidente da Diretoria. (25/01/1980).
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(WILLIAMNS, 1979), e sim atravessado por contradi¢des e
pelos conflitos de classe na disputa pela hegemonia. A
tradicdo € dinamica, estd sempre em transformacéo,
porque tendemos a resignifica-la sempre a partir de  nossa
insercdo no presente. Alias, falar de histéria é falar de
transformacdes.

As fontes da Associacdo de Caridade de Nossa
Senhora do Rosario e da igreja foram importantes para que
eu pudesse melhor compreender a memoéria dos
depoentes e o campo de disputa em torno da festa. Foram
as atas e o livro de tombo que possibilitaram uma reflexao
mais detalhada sobre a organizacéo do festejo, em tempos
nao lembrados, silenciados ou esquecidos na meméria dos
depoentes.

Hoje, o festejo de Nossa Senhora do Rosario conta
com a participacdo de diferentes sujeitos?, entre estes os
festeiros que sédo chamados de reis e rainhas, por terem a
guarda da coroa de Nossa Senhora do Rosario em suas
residéncias, bem como a responsabilidade de organizar a
festa, através da coleta de doacgbes, distribuicdo de

alimentos e toda estrutura necessaria para abrigar e

2 No decorrer dos capitulos discutiremos especificamente cada um dos
sujeitos, neste momento apresentamo-nos de uma maneira mais geral.
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receber os congadeiros vindos de outras cidades. Outros
sdo os guarda-coroas homens ou mulheres que durante o
cortejo, protegem simbolicamente com suas espadas 0s
festeiros, na sua caminhada até a chamada “Casa Santa”>,
onde fica a imagem de Nossa Senhora do Rosario e sédo
realizadas as oracdes pela santa protetora.

A juiza, outro sujeito importante da festa, é sempre
representada por uma mulher quase sempre negra,
investida de autoridade que busca pessoalmente o0s
festeiros em suas residéncias, para acompanha-los
durante o percurso, sempre vestida de branco e com coroa
na cabeca. Por fim, os congadeiros que formam o
chamado terno de congo, séo tradicionalmente mulheres e
homens negros, que praticam e experimentam a danca de
congo e o festejo desde a infancia. Recentemente pessoas
brancas tém sido incorporadas as congadas.

Existem vérios estudos sobre festas populares
(religiosas ou ndo), que em sua maioria foram

desenvolvidos por folcloristas, nos quais a cultura popular

8 “Casa Santa” é como os moradores da cidade chamam a casa onde fica a
imagem de Nossa Senhora do Rosario, uma espécie de capela, espago
utilizado também pelos membros da Associacdo do rosario como sede para
realizarem suas reunides.
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€ associada a um passado distante, cujas expressdes e
praticas atuais sdo vistas como sobrevivéncias
fossilizadas.

Os referidos estudos s&o registros minuciosos,
porém descritivos, sem a preocupacdo de abordar as
diferentes formas, por meio das quais 0s sujeitos sociais,
hoje, experimentam a festa.

O que nos diferencia de muitos folcloristas €
principalmente o fato de considerarmos os homens e
mulheres envolvidos na festa sujeitos ativos, capazes de
preserva-la e/ou de modificad-la conforme sua insercdo no
presente, isto é, seus interesses, crencas, valores. Trata-

se portanto, de considera-los produtores de cultura.

Nestor Garcia Canclini observa que o0s
folcloristas se atém ao popular “como
residuo elogiado, depodsito de criatividade,
prendendo-se a uma pratica descritiva, pela
qual o “povo” é resgatado, mas néo
conhecido, tornando-se cego as mudancas”
(CANCLINI, 1998, p. 209).

Desta maneira, analisando as diferentes vozes
de trabalhadores da cidade de Silviandpolis - MG, que
realizam e participam da festa de Nossa Senhora do

Rosario, fiz um levantamento inicial para selecionar os
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depoentes. Partindo deste material e no intuito de dar
visibilidade a sujeitos histéricos envolvidos na festa,
estabeleci um contato inicial com congadeiros e
moradores que participaram e participam da mesma.

Todas as entrevistas em fita cassete e
depoimentos filmados foram iniciados no ano de 2001,
cuja duracdo variava de 20, 30 ou 120 minutos. As
gravacoOes realizadas em VHS dos dias de festa do ano
de 2001, 2004 e 2005 e as mais de 100 fotos da cidade e
do festejo foram produzidas por esta pesquisadora e
seus acompanhantes (esposo, amigos, alunos...) na
intencdo de melhor captar a estrutura utilizada para a
realizacdo do evento, de registrar afazeres diversos,
artefatos utilizados como utensilios de cozinha, objetos
religiosos, locais como a “Casa Santa”, o barracéo e as
formas de decoracéo etc.

Nessa sondagem de reconhecimento do
territério, dialoguei com moradores que ficavam nas
pracas, na igreja, donos de bares, familias que
frequentemente me ofereciam agua e almoco. Nas
conversas informais, o0s depoentes indicados pela
comunidade para serem entrevistados, foram aqueles

gue tiveram destaque na realiza¢do ou no ritual da festa.



18

Escolhi iniciar as entrevistas com 0s participantes mais
velhos da festa, ou seja, com mais de setenta anos de
idade, por terem-na experimentado ao longo do tempo e
constituido com ela fortes vinculos e exercido um papel
importante no sentido de torna-la o que ela € hoje.

Foi realizado quatorze entrevistas. Os depoentes
aparecem aqui em ordem alfabética, alguns ja falecidos
deste a realizacdo desta pesquisa, durante esta obra
iremos trazer ao leitor informacfes e experiéncias dos
narradores vivenciadas até o ano de 2007, quando
encerrdvamos esta coleta de dados:

AFONSINA PATRICIO DE MORAES -
Aposentada, negra, residente na cidade de Silvianopolis
desde sua adolescéncia, morando com patres até
adquirir sua casa préxima ao cemitério da cidade.
Nasceu no ano de 1933, na cidade de Dourados e aos
setenta e quatro anos, ainda solteira e sem filhos,
faleceu. Foi juiza da festa de Nossa Senhora do Rosério
por mais de duas décadas.

CARLINA DE MORAES DUTRA - Foi professora
de historia aposentada, secretaria da Associacdo de
Caridade de Nossa Senhora do Rosario, nasceu no ano

de 1928, na cidade de Silvianépolis, no momento desta
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pesquisa com setenta e nove anos, solteira, residente no
centro da cidade, préximo a “Casa Santa”.

CERCELINO ALVES (In memoriam) - Conhecido
como seu Neide, aposentado, negro, nasceu na cidade
de Poco Fundo-MG, no ano de 1922. Congadeiro,
guarda-coroa, mestre de congada, residiu nos morros de
Silvianopolis desde a década de trinta. Faleceu com
oitenta e dois anos no ano de 2004.

EDIVALDO  ANDRADE DOMINGUES -
Trabalhador da area rural, pedreiro e servi¢cos gerais, aos
trinta e cinco anos de idade, foi festeiro no ano de 2004.
Nasceu em 1969, na cidade de Silvianopolis, casado,
filho de ex- festeiros da década de 70.

FATIMA — Com aproximadamente quarenta anos de
idade, residente na cidade de Silviandpolis, préximo ao
barracdo da festa, foi festeira do ano de 2003, casada e
devota de Nossa Senhora do Roséario.

ISABEL MAMED DOMINGUES - Festeira da
década de 60 e do ano de 2004 em parceria com seu
filho Edivaldo; nasceu no ano de 1932, na area rural da
cidade de Silvianopolis, atualmente com setenta e cinco
anos de idade, reside aos pés do morro da cidade com

seus filhos.
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JOSE FRANCISCO RIBEIRO — Aos sessenta e
sete anos é o padre responsavel pela paréquia de
Silvianopolis desde 2003. Nasceu em Conceicdo dos
Ouros em 1940, filho de lavradores, ordenado padre no
ano de 1967 pela Congregacéo de Sion.

JOSE OTAVIO FILHO — Com aproximadamente
setenta anos, negro, congadeiro ha mais de 22 anos,
residente na cidade de Machado- MG, participa com seu
terno de congo da festa de Nossa Senhora do Rosario
todos os anos.

JOSE PATROCINIO- Congadeiro, membro do
terno de congo de Machado que se apresenta na festa de
Nossa Senhora do Rosario todos os anos, senhor
aparentemente com oitenta anos de idade, negro,
participa da congada ha mais de trinta anos.

JUNIOR - Preservando o desejo do narrador, Junior
€ 0 nome de ficcdo. Com aproximadamente trinta e cinco
anos de idade, casado, € agente sanitario e acompanha a
festa de Nossa Senhora do Rosario desde crianca.

MARIA DA CONCEICAO — Negra, com mais de
cinquenta anos de idade, casada, reside no morro da
cidade. Natural de Silvian6polis mantém-se ativa no

festejo como Guarda-coroa e membro de terno de congo.
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ROBERTO - Com a profissdo de cozinheiro ha
mais de doze anos, realiza seu trabalho em diferentes
festas da cidade e regido. Aparenta ter cinquenta anos
de idade, casado e residente no municipio de

Silvianopolis.

VALQUIRIA ELIZABETH CORREA - Residente
na cidade de Santo André — S&o Paulo, casada com
Silvianopolense, possui propriedades e parentesco na
cidade de Silviandpolis. Com aproximadamente quarenta
e cinco anos de idade foi festeira no ano de 2005.

ZELIA CORREA — Nasceu em Espirito Santo do
Dourado e reside na cidade de Silvianopolis desde sua
infancia. Foi festeira no ano de 2005, e prefere néo
revelar sua idade.

No decorrer das entrevistas, observamos a
necessidade de fazer da conversa um dialogo. Optei por
perguntas abertas que tornassem aquele momento um
bate-papo descontraido, uma ocasido em que 0sS
depoentes poderiam se soltar, buscando em sua
memoria, lembrangcas de momentos importantes, de
forma saudosa ou nao, triste ou alegre, expressada

através dos gestos, expressdes e palavras que
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mostrassem o sentido de participar da festa.

Optei por realizar a transcricdo dos depoimentos
orais, mantendo a originalidade da fala, sem alterar o que
foi dito. Fago isso por respeito a sua cultura, formas de
expressao e linguagem por ndo considerar a forma culta
a Unica maneira de se expressar.

Buscando uma melhor apreensdo do momento
da entrevista e de dimensfes que escapam a transcricao
das falas, foram registradas no caderno de campo* a
minha percepcdo das emocles, das expressdes
corporais, construidas nas entrelinhas das prondncias e
do siléncio de cada narrador.

Desta maneira, a fonte oral e a observacao dos
gestos e das expressdes corporais tornaram-se
fundamentais para a reconstrucao da histdria individual e
social do festejo. Em geral as entrevistas foram
realizadas nas moradias dos narradores, possibilitando-
nos, portanto, o conhecimento, principalmente, da cultura
material utilizada na festa, como estandartes, roupas,

espadas, viola e imagens sagradas.

4 - .
Instrumento utilizado nas pesquisas de campo para anotar dados

observados pela pesquisadora.
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Compreendendo as recordacdes dos depoentes
como olhares multiplos, expressées de diferentes tempos
vividos, experimentados individual e socialmente; foi
possivel perceber nas narrativas orais o ir e vir da
memoria, possibilitando a reflexdo sobre a diversidade
das experiéncias vividas por cada um, seus pontos de
semelhanca e suas diferencas, e também pontos de
convergéncias e tensoes.

A membria é, portanto, experiéncias
historicamente construidas e constantemente
modificadas que fazem do passado uma dimenséao
importante na constituicdo do presente. Pensarmos a
relacdo entre a memoria, experiéncia e diversidade
cultural é fundamental para discutirmos as mdultiplas
praticas culturais que envolvem a festa de Nossa
Senhora do Rosario, na cidade de Silviandpolis em Minas
Gerais, no periodo dos anos setenta ao tempo presente.

Alessandro Portelli ao falar sobre historia oral
destaca o pluralismo resultante dessa préatica que trata
das visbes particulares da verdade, permitindo a
construcdo do conhecimento por varias abordagens.
Indicando que o depoimento € dado a partir do filtro da

memoria de cada entrevistado e de sua subjetividade,
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gue o levam escolher o que quer relatar ou nao.

Ao se referir aos depoentes Portelli diz que
‘podemos ter status, mas sdo eles que tém as
informacgdes, e gentilmente compartilham-nas conosco.
Manter em mente esse fato significa lembrar que
estamos falando ndo com “fontes” — nem estamos por
elas sendo ajudados — mas com pessoas” (PORTELLI,
1997, p. 27), e a proposta do encontro com 0s eles tem
como objetivo a tentativa de tragar essa relagdo onde se
possa fazer com que ndo se sintam apenas um objeto de
estudo, mas sim que a entrevista seja importante para
eles, onde séao considerados e percebidos como sujeitos,
portanto, vivos e ativos.

A narrativa constitui um instrumento de
formulacdo e de construcdo de memoéria social, de
producado de consciéncias e de formulacéo de referéncias
indenitarias. Tecendo uma trama que articula passado e
presente, os depoentes vao analisando, (re) criando, e
atribuindo diferentes sentidos a realidade vivida, nesse

exercicio de observar e ser ouvinte.

.. a histéria oral tende a representar a realidade
ndo tanto como um tabuleiro em que todos os
guadrados sao iguais, mas como um maosaico ou
colcha de retalhos, em que os pedacos sé&o
diferentes, porém formam um todo coerente
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depois de reunidos. (PORTELLI, 1997, p. 27).

Para isso, busco refletir sobre esse “mosaico”
formado por diferentes fragmentos de lembrancas e
realidades, vivas e inacabadas. Entendo que tradicdo e
memoria se interagem, construindo siléncios e
lembrangas que sempre se transformam, criando
identidades, e que, a partir delas, homens e mulheres se
constroem. Desta maneira compreendo que o festejo é
parte fundamental para a histéria da cidade de
Silvianopolis, assim procuro apreender o sentido da
realizacdo dessa festa ao longo do tempo, sem
escamotear suas diferencas e conflitos. Entendo ainda
gue as experiéncias vivenciadas por nossos narradores
nao sao folclore, e sim Cultura.

O estudo caminha, no sentido de n&o valorizar
somente o passado, e sim, admitir que homens e
mulheres passem por mudangas, e que sua cultura se
constréi de acordo com suas necessidades, expressando
0s desejos dos sujeitos que participam da festa de Nossa
Senhora do Rosario.

E nessa preocupacdo com o futuro, com o novo,
que trabalho com memodria em sua pluralidade, sem

estagnar a festa, as experiéncias do passado, mas
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discutindo as relagbes que a compdem.

Por essa razdo, busco as diferentes préticas
culturais em que estdo inseridas, as relagbes que
compdem as forgas que envolvem a festa, pensando nas
coordenadas de tempo e espacgo, pois “espago e tempo
sdo categorias fundamentais da experiéncia e da
percepcdo humanas, mas longe de serem imutaveis, elas
estdo sempre sujeitas as mudangas historicas’
(PORTELLI, 1997, p. 23).

Discuto o modo como as percepgdes, sentimentos,
crencgas, habitos, valores se transformam e como tais
transformacdes incidem nas praticas culturais que estéao
relacionados a festa. Nesse sentido, Canclini propde o
conceito de Hibridismo Cultural para “expressar os
processos socioculturais nos quais as estruturas ou
praticas discretas, que existiam de forma separada, se
combinam para gerar novas estruturas, objetos e
praticas” (CANCLINI, 1998, p. 283-350).

Assim, pensar a festa de Nossa Senhora do
Rosario na cidade de Silviandpolis, em Minas Gerais, é
também pensa-la como “uma ruptura da vida diaria, um
intervalo na ordem estabelecida, vista por varios

estudiosos como momento de renovacdo das forgas
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desgastadas pela rotina de trabalho e respeito as regras”
(SOUZA, 2002, P. 59), e que a organizacdo desta é
continua e pensada como realidade que faz parte das
representacdes que estao ligadas ao cotidiano.

Cabe ressaltar que as fotografias utilizadas no
decorrer do texto servirdo somente como auxilio de
visualizacdo da narrativa histérica, pois foram elaboradas
por mim ou por pessoas orientadas de como e quando eu
queria a imagem, dos momentos que achei necessario
fotografar. A maioria das imagens compde também um
album pessoal de recordagdo e arquivo dos momentos

vividos nesse trajeto em Silvianépolis.

*kkk

Inserida numa tendéncia historiografica que
busca compreender e analisar as praticas culturais como
modos de vida e de luta, busquei realizar a pesquisa do
festejo de Nossa Senhora do Rosario na cidade de
Silvianépolis, pensando a festa como a tradicdo que se
constitui na experiéncia social instituindo um campo de

memoria atravessado pelos conflitos de classe.

Compreendo que através da memoria é possivel

chegar a outras histérias, principalmente aquelas que
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estdo no campo da resisténcia e é necessario buscar
entender a cultura como “expressdao de todas as
dimensbes da vida, incluindo valores, sentimentos,
emocOes, hébitos e costumes, associada a diferentes
tipos de realidade” (FENELON, 2004, p. 09).

E através de um olhar politico (SARLO, 1997)
sobre o presente, e do presente, sobre o passado que
busco observar as préticas culturais vivenciadas dentro
da festa de Nossa Senhora do Rosério. Isto implica
colocar-se diante do presente com autonomia e critica,
com compromisso social e politico; e fazer da histéria
uma autobiografia, uma avaliacdo constante do proéprio
percurso e 0 reconhecimento da responsabilidade
histérica de cada um (FENELON, 2004, p. 5-13).

Para este trabalho € importante uma reflexao
sobre a cultura popular. Stuart Hall (HALL, 2003) nos diz
que cultura popular s6 pode ser entendida através de sua
relacdo com a cultura de elite. A cultura popular se situa
e se constitui no campo de resisténcia, e em oposicao a
cultura hegeménica. E um processo que estd em
permanente construcdo e sendo viva e dinamica, nao
pode ser a cultura popular enquadrada em uma tipologia.

Importante ressaltar que ndo ha uma “cultura



29

popular” fora do campo de forgas e relagdes de poder e

de dominacéo cultural, pois:

Afirmar que essas formas impostas néo
nos influenciam equivale a dizer que a
cultura do povo pode existir como um
enclave isolado, fora do circuito de
distribuicdo do poder cultural e das
relacbes de forca cultural (HALL, 2003, p.
255).

Mesmo desigual, a luta entre classes € continua,
os dominantes tentam constantemente desorganizar a
cultura popular. Nada é pacifico na luta cultural, o0 campo
de batalha € continuo, havendo resisténcia, aceita¢do ou
recusa permeada por estratégias de vitérias ou perdas. E
nesse campo permanente de tensédo que tento entender
a festa de Nossa Senhora do Rosério.

Assim desde o comeco busquei refletir sobre o
modo como funcionam as relacfes sociais e histéricas
existentes nesse festejo, com o objetivo de tornar visivel
a participacdo de trabalhadores de diferentes geracoes.
Para a reflexdo sobre as experiéncias cotidianas, foi
preciso perceber as maneiras pelas quais eles se
constroem como sujeitos de suas vidas e pelas

experiéncias vivenciadas no festejo e na cidade.
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Neste trabalho os objetos utilizados nos festejos
interpretados como elementos da tradicdo (como as
vestimentas dos congadeiros utilizadas no ritual da
danca, os fogbes a tenha e tachos, utlizados para
preparar o banquete) sao entendidos como cultura
material.

As pessoas que participam ativamente da
organizagao do festejo de Nossa Senhora do Rosario tém
relacdo intima com a cidade, e mesmo quando estas néo
residem no municipio, possuem propriedades ou
familiares que visitam a cidade constantemente.
Participam ndo s6 das festas, mas também da vida
politica da cidade, como foi o caso da festeira do ano de
2006, Dona Valquiria que residindo e trabalhando na
cidade de Santo André, no estado de S&o Paulo, mantém
vinculos constantes com o0s amigos, parentes na cidade
de Silvianopolis, conhecendo e sendo reconhecida pelos
moradores.

Acompanhando a festa desde o ano 2000, pude
perceber que ela se constitui em uma tradicdo, que
envolve maneiras de saber e fazer, que se concretiza no
dia do festejo através de muito trabalho, fé e lazer

peculiares, que atrai e encanta através de seu ritual.
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Nesse festejo passaram a introduzir costumes
que em tempos passados ndo se faziam presentes no
cotidiano da festa, como a mistura de ritmos dentro da
congada e na batida dos tambores que davam realce a
ritmos de samba e axé; forma de servir a alimentacdo ou
na decoracdo do barracdo, mas preservando-se
melodias, vestimentas e objetos sagrados.

Desta maneira, para entender os sentidos do
festejo, foi necessario navegar na memoaria individual e
social; buscando as mudltiplas linguagens, por meio das
quais os diferentes participantes da festa se
expressavam: reis, rainhas, guarda-coras e juizas; pela
vestimenta, pela postura de fé ou majestatica, reforcando
a ideia de hierarquia e devoc¢éo. Na linguagem corporal,
quando alguns participantes assumiam expressao facial
de contrito, como a posicdo das méaos unidas, ou pelos
congadeiros por meio da danca, do tocar dos tambores,
dos ritmos, da vestimenta e do gestual.

Outra referéncia importante € de Mikhail Bakhtin
(BAKHTIN, 1987), quando analisa a cultura popular
festiva da lIdade Média e do Renascimento. Para o autor,
as festas seriam momentos onde se confrontariam as

tensdes de um universo ainda nao regulado, e onde a
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cultura popular concentraria seu potencial subversivo,
fundada nas inversdes de valores e de hierarquias,
opondo uma contra-leitura desmistificadora da religido e
da ordem oficial.

Em uma segunda etapa da pesquisa busquei os
estudos de teses que pudessem auxiliar também no
desafio de compreender nosso objeto de estudo. Neste
sentido, merece ressaltar a dissertacdo “Memoria,
lembranca e esquecimento: Trabalhadores nordestinos
no Pontal do Triangulo Mineiro nas décadas de 1950 e
1960”, que discute o deslocamento de "nordestinos" em
ltuiutaba-MG. Este trabalho auxiliou-me com os métodos
da pesquisa e a pratica da historia oral, desenvolvidos
pela autora, que também trabalha com depoimentos de
varias classes sociais, patrao, trabalhador, agenciador,
administrador; pluralidade que Ihe permitiu compreender
diferentes perspectivas a partir das quais agueles sujeitos
vivenciaram um momento histérico e posteriormente
construiram suas narrativas. A autora conseguiu
estabelecer uma relacdo dialégica com seus depoentes
estabelecendo com eles uma relacdo de confianga, de
troca de experiéncias (SILVA, 1997),

Deborah Silva Santos fez uma pesquisa no
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Bexiga em Sao Paulo, sobre o cotidiano de mulheres
negras, trabalhadoras domésticas, cujas atividades
profissionais se desenvolviam nas cozinhas, lavanderias,
tanques e quintais das casas de seus patrdoes. A autora
nos fez pensar na importancia para a investigacéo
historica da busca de pequenos sinais e de pistas
deixadas pelos sujeitos histéricos no espaco de vida e
trabalho cotidianos e de experiéncias aparentemente
insignificantes e opacas ao primeiro olhar (SANTOS,
1993).

A historiadora Vanicléia Silva Santos, com sua
analise da micareta em Jacobina durante as décadas de
20, 30, 40 e 50, foi outra autora que contribuiu para
melhor visualizacdo das festividades que possuem como
parte de seu ritual a dan¢a da congada, a autora registra
confrontos com o catolicismo. Expressdes da resisténcia
podem ser percebidas em pequenos gestos e no uso de
como, por exemplo, ndo eram aceitos pela igreja as
representacdes das bandeiras que traziam imagens de
protecdes negras, como Sdo Benedito e Nossa Senhora
do Rosério (SANTOS, 2001).

N&do poderiamos deixar de citar o trabalho de

Marise Gloria Barbosa, que reflete sobre as Caixeiras na
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Festa do Divino, no Maranh&o, consideradas pela autora
como responsaveis pela guarda e transmissdo oral dos
conhecimentos rituais. O trabalho abordou ainda diversos
pontos relevantes sobre a discusséo de festas como,
conhecer a arte e a responsabilidade dessas mulheres
na conducao de um ritual religioso: o papel ritual e social
de sua musica, de seus cantos e toques de tambores
(BARBOSA, 2002).

Tentando entender a festa de Nossa Senhora do
Rosério conforme sugere Marina de Mello e Souza como
“‘uma forma particular de conceber e transmitir a historia,
permeadas de ritos religiosos e mitos que fundamentam
crengas e comportamentos” (SOUZA, 2002, p. 315),
afloram indagacdes sobre as relacbes sociais e
simbdlicas estabelecidas na festa, representadas nos
cortejos (momento em que todos participantes do festejo
acompanham, cortejam em procissdo os festeiros que
levam a coroa de Nossa Senhora até a capela).

Nas palavras de Regina Beatriz, “s6 ha
experiéncia em sentido pleno quando entram em
conjuncao certos conteudos do passado individual com
outros do passado coletivo” (GUIMARAES NETO, 2000,
p. 213). O individual e o coletivo se conjugam,
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igualmente, na memdria dos homens e mulheres que
participam da festa e € por meio delas que também
busco apresentar neste estudo os diferentes sentidos e
participacdes dentro do ritual.

Na festa ha uma mistura de tempo, espaco e
relacbes, ndo havendo uma uniformidade e sim
diferentes experimentos em relagdo a ela, pois, ao
realizar a festa, ha participacao de diferentes segmentos
da cidade, como comerciantes que contribuem com
esmolas, congadeiros que, com suas vestimentas,
adornos e instrumentos musicais dangcam e cantam, 0s
devotos que pagam promessas ou homenageiam Nossa
Senhora do Roséario e visitantes que apreciam as
barracas, as guloseimas e a musicalidade.

Desenvolvo uma analise da festa, néo
considerando-a uma valvula de escape das tensbes
cotidianas dos trabalhadores negros, mas apontando
para a complexidade dessa forma de expressédo, de
grande riqueza para o descortino das atitudes, valores e
comportamentos dos diversos grupos sociais.

O primeiro capitulo proposto, “Com o passar dos
anos que fui pegando o gosto de um dia querer fazer a

festa”, foi pensado a partir da agenda da festa, sua
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programacdo, das narrativas orais, das atas da
Associacdo e do uso dos espacos da cidade; fontes
essenciais para compreender o festejo como parte da
cultura dos homens e mulheres do municipio de
Silvianopolis.

No segundo capitulo, “Festa da igreja para os
padres, e a festa de Nossa Senhora do Rosario para as
pessoas do cativeiro”, estudei as relagdes da festa com a
igreja; a partir de como estas sdo lembradas pelos
nossos narradores, sejam eles negros ou brancos.

Por fim, no terceiro capitulo, “13 de junho, ¢é igual
a 13 de maio, libertagdo dos escravos, de Sao Benedito”,
objetivei discutir o sentido da danca de congo, no interior
do festejo, entendendo-a como uma pratica de
sociabilidade, de consolidacdo da cultura de homens
negros, formada por um ritual que é permeado de
estratégias de sobrevivéncias e costumes de tempos
diversos e a devogdo a S&o Benedito como uma tradicao
muito forte.

Conhecer a festa de Nossa Senhora do Rosario,
na cidade de Silviandpolis, em Minas Gerais, suas formas
de sociabilidade, fronteiras e as multiplas experiéncias,

trajetdrias de vida que constituem esta celebragédo
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permeada por cultura e tradigdo, consiste, como foi
posto, em em trabalho arduo, mas carregado de

possibilidades.

01 — Localizac&o de Silvianépolis no Estado de Minas

Gerais

Por Raphael Lorenzeto de Abreu - Image:MinasGerais MesoMicroMunicip.svg, own work,
CC BY 2.5, https://commons.wikimedia.org/w/index.php?curid=1113641
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“Com o passar dos anos, fui pegando
O gosto, de querer um dia fazer a festa”
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Capitulo |

“COM O PASSAR DOS ANOS, FUI
PEGANDO O GOSTO, DE QUERER UM DIA
FAZER A FESTA” °

“O sabado é o dia todo o povo dangando,
pulando, gritando quem é que segura o povo”6

A cidade de Silvianépolis no Sul de Minas Gerais’,
aproximadamente a 439 km de Belo Horizonte, capital do
Estado e a 270 km da cidade de S&o Paulo e proxima dos
municipios de Pouso Alegre, Varginha, Pocos de Caldas e
Paraguacu. As atividades econbmicas de destaque sao
agropecuéria (batata-inglesa, banana, laranja, milho,
mandioca, café, cana — de- aclUcar e criacdo bovinos,
galinaceos, caprinos e suinos) e o comércio varejista
(indastria alimenticia - laticinios e de bebidas).

Conforme dados estatisticos do IBGE sua

® Edvaldo Andrade Domingues. Entrevistas realizada no ano de 2004, uma no
més de marco e outra no més de junho na cidade de Silvian6polis-MG, em sua
residéncia e no barracéo da festa. Histéria de vida.

® José Francisco Ribeiro, Padre Zezinho. Entrevista realizada no ano de 2006,
na cidade de Silviandpolis- MG, na casa paroquial. Historia devida.

" Ver mapa 01.
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populacdo na década de setenta era de aproximadamente
4.276 habitantes na area rural e 2.651 na éarea urbana,
mas com o0 passar dos anos, com a diminuicdo da
producdo agricola do municipio, e aumento do comércio
na cidade e com a instalacdo de diferentes empresas na
regido, a concentracdo de habitantes na area rural caiu
mais de cinquenta por cento, causando o esvaziamento
do campo e o aumento da cidade (IBGE, 2000).

E nesse municipio que ha mais ou menos 227
anos, por volta de 1780, realiza-se o festejo de Nossa
Senhora do Rosario no més de junho. Atualmente em
2007 a festa de Nossa Senhora do Rosario permanece
ainda como um dos momentos mais importantes para o
municipio, reunindo um grande numero de homens,
mulheres e criangas; alguns que retornam a cidade natal
para reencontrar parentes ou amigos que ali deixaram. Os
dias do festejo tornam-se momentos de solenidade, fé,
lazer e devocéo.

Compreendemos que a festa faz parte da cultura
de seus participantes, que partilham um conjunto de
valores e sentidos.

A festa de Nossa Senhora do Rosario é uma

tradicdo da cidade, uma manifestacdo religiosa e ludica



41

que sobreviveu a muitos contratempos. Originariamente
era uma festa de homens negros e atualmente é
vivenciada por negros, brancos, pobres ou ricos, mas que
em comum mantém a devocdo a Nossa Senhora do
Rosério. Trata-se de um festejo com aspectos religiosos e
profanos, ndo sendo uma organizagao institucionalizada
pela igreja catdlica, mas sim organizada pela Associacao
de Caridade de Nossa Senhora do Rosario e seus
colaboradores.

Ao analisar o festejo na cidade de Silvianépolis e,
como este vem sendo (re) significado ao longo dos
tempos, inclusive no tempo presente, foi importante,
neste primeiro momento, pensar a agenda da festa, sua
programacao e o uso dos espacos da cidade.

A festa de Nossa Senhora do Roséario é
divulgada através de cartazes, outdoors por toda a
regido, abrangendo as cidades vizinhas, de Pouso
Alegre, Careacu, Pocos de Caldas e Machado; na
tentativa de informar e trazer para a cidade de
Silvianopolis aqueles que sempre participaram da festa e

também novos visitantes.
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Imagem 01: ROSARIO, Gustavo do. Cartaz da Festa de

Nossa Senhora do Roséario de 2004.



43

Sendo basicamente 0os mesmos dados
apresentados a cada ano, os cartazes nao trazem
explicagbes, nem tentam “conquistar” adeptos. Nota-se
que quem os prepara (festeiros e associagao)
pressupdem um conhecimento por parte de quem os I€,
provavelmente destina - se ao publico regional.

Ao observar o livro ata da Associacdo de
Caridade de Nossa Senhora do Rosario, cujo termo de
abertura datado em 13 de junho de 1937, podemos
conhecer algumas atribuicbes da Associacdo, como por
exemplo, a aclamagéo dos festeiros realizada todo dia 13
de junho, quando a Associacdo de Caridade de Nossa
Senhora do Rosario oficializa a escolha dos festeiros do

ano seguinte.

Foram escolhidos para festeiros o0 senhor Geraldo
de Farias Franco, para rainha festeira a senhorita
Maria Casimira filha de Antonio Casemiro Neto.®
Para nomeacdo dos festeiros de 1946 foram
apresentados os seguintes candidatos. Para rei
festeiro Sr. Pedro Ferreira Beraldo, para rainha
festeira a snra Dna Clotilde Maciel Braga, sendo
estes nomeados.®

 Ata da Associacdo de Caridade de Nossa Senhora do Roséario data de
13/06/44.
% Ata da Associacdo de Caridade de Nossa Senhora do Roséario data de
13/06/45.
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Dona Carlina, secretaria da Associacdo ha mais
de duas décadas, atuante em todos 0s encontros,
reunides exerce a atribuicio de secretaria da diretoria. E
responsavel pela guarda dos documentos da entidade.

A Associagado de Caridade de Nossa Senhora do
Rosério, conforme suas palavras tém finalidades cultural,
cristd e social, sendo uma de suas maiores
responsabilidades e a mais importante manter a
realizacdo do festejo anualmente: “A festa é feita sobre o
auxilio da Associacdo do Rosério, muitos problemas sdo
resolvidos pela nossa diretoria, a entidade tem a
finalidade cultural, crista e social. ”*°

No dia 13 de junho a diretoria e todos os membros
da Associacdo se relinem na “Casa da Santa” **. Em uma
mesa retangular, em frente ao altar de Nossa Senhora do
Rosario inicia-se a festa com a escolha dos festeiros do
ano seguinte e com o levantamento do mastro.

O mastro, um grande tronco de aproximadamente

seis metros, pintado de azul e branco tem em uma de

19 Carlina de Moraes Dutra. Entrevista realizada no ano de 2005 na cidade
de Silvianépolis- MG, em sua residéncia. Historia de vida.

1 Propriedade da Associacdo de Caridade de Nossa Senhora do Rosério,
local onde hé& as reunides e sdo realizadas as oracdes e nomeagdes dos
festeiros.
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suas extremidades a bandeira de Nossa Senhora do
Roséario. E conduzido por um cortejo que sai do
barracdol2 até a “Casa da Santa”, proxima a matriz. Do
cortejo fazem parte os festeiros, moradores da cidade e
visitantes.

A cerimbnia de levantamento do mastro € um

momento do festejo, como nos diz Dona Afonsina:

O dia 13 é o dia que tem que ser levantado o
mastro, o dia mais importante da festa, acontece
na metade do més, é 15 dias antes da festa,
agora acontece no segundo domingo de junho.®

2 Dias e semanas, antes do dia 13 de junho, os festeiros, acompanhados da
ajuda de mulheres e homens trabalham no barracéo, que foi construido ao pé
do morro da cidade, na divisa do centro e da periferia, local ainda rustico;
mas de grande espaco, onde se prepara e serve as refeicoes.

13 Afonsina Patricio de Moraes. Entrevista realizada no ano de 2004 na
cidade de Silvianépolis-MG, em sua residéncia. Historia de vida.



Imagem 02: ROSARIO, Gustavo do. Cortejo do mastro para

levantamento na casa Santa no dia 13 de junho; saida do barracao.
Subida do mastro. 2004.

Por ser negra, trabalhadora e de classe
economicamente menos favorecida, Dona Afonsina
associa o dia 13 de junho ao dia 13 de maio “13 de junho,
é igual a 13 de maio, libertacdo dos escravos, de S&o
Benedito” afirma. Diz viver o levantamento do mastro

como se estivesse saudando S3o Benedito e
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comemorando a libertagdo dos negros no Brasil. Assim
ela faz dessa histéria, parte também de sua histéria e
vida.

O cortejo, tanto do dia 13 como do ultimo final de
semana do més de junho, que sempre acontece entre 0
dia 25 e 26 de junho, segue o trajeto tracado pelos
festeiros, diretoria da associacdo e representantes da
prefeitura. Geralmente de um ano para 0 outro o circuito
nao sofre muitas alteracdes, pois os festeiros sempre
saem do barracdo ou de suas residéncias que ficam nas
proximidades do mesmo (por ser uma cidade pequena) e
assim o cortejo segue pelas ruas de melhor acesso, como
Maximiliano Mendes, Rua Manoel Ferreira Vilhena, ao
chegar no rio Lava Pés atinge a avenida Joaquim Mendes
Magalhdes, vira a esquerda para a rua Cbnego Paulo
Monteiro, saindo a rua Antbnio D'avila Bittencourt, logo a
direita na praca Bras dos Santos que segue a rua Major
Feliciano, dando acesso a Praca Homero Bento Vieira,
depois na avenida Dr. José Magalhdes Carneiro e
finalmente, atinge a rua José de Sales Dutra. Passando
por pontos importantes da cidade como antigo Colégio
das Freiras, praca do correio, casa do padre, praca da

matriz, igreja de Santa Ana, por fim, sobe a ladeira da
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“Casa Santa”, local onde se levanta o mastro no pequeno
quintal. Na presenca de congadeiros, devotos, membros
da associacdo e demais participantes acontece a

nomeacao dos festeiros.

Imagem 03: ROSARIO, Gustavo. “Casa Santa”, localizada na Rua José
Sales Dutra”. 2005.



Imagem 05: ROSARIO, Gustavo. Pequeno quintal da “Casa

Santa”, local de levantamento do mastro. 2005.
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CIRCUITO DO CORTEJO REALIZADO NA FESTA DE
NOSSA SENHORA DO ROSARIO

i
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Apés a oracdo a Nossa Senhora do Rosario e
agradecimentos diversos, seja para Santa ou para 0S
colaboradores, o presidente da Associacdo faz a

pergunta:
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Quem vai pegar a festa? Ai o outro grita de Ia “eu
vou pegar” Ai pega, pronto acabou. Agora esse
ano teve votacdo. Porque se fosse s6 nés, ndo
precisa ter votacado, pois ja tinhamos combinado
com a associacdo, mas chegou na hora, teve
mais gente querendo pegar a festa também. Ai eu
falei pro Tonho (membro da Associacdo) “Faz a
votagéo, vocé elege” M

Felizmente eu consegui. S6 que pegamos a festa
eu e minha mde e mais dois outros irmédos de
outra familia. Chegamos la na casa santa,
fizemos a votagdo e tinha mais candidatos
interessados em feitear a Festa, s6 que nés apos
a escolha do conselho que pegamos a Festa, eu
minha mée e outros irmaos da outra familia.™

Tanto dona Isabel como de seu filho Edivaldo,
falam da eleicdo dos festeiros do ano de 2004 que
aconteceu no dia 13 de junho de 2003, quando eles e
mais um casal de irmdos de outra familia foram
nomeados.

Referindo-se a escolha dos festeiros, Isabel e
Edivaldo enfatizam que a Associacdo ja vem para a

ceriménia da eleicdo dos festeiros com a indicacdo de

1% \sabel Mamed Domingues. Entrevistas realizada no ano de 2004, uma no
més de marco e outra no més de junho na cidade de Silviandpolis- MG, em
sua residéncia e no barracéo da festa. Historia de vida

15 Edivaldo, 2004.
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nomes selecionados previamente.

Chegam a conversar com as pessoas que
consideram dignas de fazer parte da organizacdo como
festeiros, meses antes.

O descontentamento dos depoentes também é
visivel, pois fazem questdo de lembrar que o ato da
eleicdo é uma mera encenacao, e ndo deveria sé-lo.

Ser escolhido como festeiro é motivo de honra,
respeito e confianca; pois o sucesso da festa dependera
das atividades desenvolvidas pelos escolhidos.

O Estatuto da Associacdo de Caridade de Nossa
Senhora do Rosério diz que esta deve zelar pela festa e
realiza-la anualmente. No ano de 2006 um fato inusitado
aconteceu: os festeiros escolhidos recusaram-se a
organizar a festa ja no més de junho. Nao havendo mais
tempo para a escolha de outros festeiros, a diretoria da
Associacdo teve que assumir a realizacdo da festa.
Apesar do descontentamento geral, o motivo da recusa
dos festeiros nomeados néo foi divulgado.

Outra data importante da festa é o ultimo final de
semana de junho que corresponde aos dias finais das
comemoracdes, podendo variar entre os dias 25 a 30 de

junho.
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“25/06 — Alvorada com congadas. 25/06 — Reinado.

26/06 — Reinado para entrega de coroas aos novos

festeiros*t®

O sébado, para muitos, € um dos momentos mais
significativos dentro do cronograma da festa. Seu
Cercelino rememora o momento da alvorada, a atividade

gue da abertura aos trabalhos do dia.

E no sabado, que ndo tem hora pra levanta,
porque a congada chega de fora e comecga a
bater de madrugada, a gente ndo dorme, seis
horas t4 levantando pra receber aqueles congado
gue vem visita 0 nosso terreiro, gente levanta pra
recebe os colega e fazer o reinado no sabado
depois do almoco, a subida de reis."’

Para Cercelino, por exemplo, a alvorada € um
momento de encontro com 0sS amigos e contato com 0s
congadeiros de outras cidades que, ao chegarem a
Silvianopolis, de maneira respeitosa realizam a visita aos
colegas, ao raiar do dia; como uma forma de respeito e

sociabilidade com os donos do terreiro, 0s congadeiros

16 Cartaz da Festa de Nossa Senhora do Rosario de 2004.

7 Cercelino Alves. Entrevistas realizada no ano de 2003, uma no més de
janeiro e outra no més de maio na cidade de Silviandpolis- MG, em sua
residéncia. Historia de vida.
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da cidade.

E como ndo podia deixar de acontecer, sempre
visitavam seu Cercelino®®, por ser este um dos congadeiros
mais velhos do municipio. Ele nos conta que era acordado

ao som dos tambores e das vozes em canto:

Meu sinhd dono da casa da licenca vb chega. Vim
trazer Sao Benedito pra modé lhe visita o rei que
mandou, mineirinho que deu sinal, Oi manda
amarra paia piraquara, oi manda amarra paia.19

A alvorada desperta a cidade, pedindo licenca e
saudando seus santos, para depois de um circuito pelas
ruas que dao acesso ao barracdo chegarem a se reunir a
espera de seu café.

A cidade toda no inicio do sabado se movimenta
em torno dos preparativos do festejo, em suas barracas,
em suas residéncias, no barracao, na igreja, na “Casa da
Santa”, na saida da rogca rumo ao centro. A rotina
cotidiana é quebrada.

E nesta perspectiva, que a cidade é preparada
para a realizagdo da festa e para a passagem dos

sujeitos que a compdem; ha diferentes usos dos espacgos

18 Cercelino faleceu no ano de 2004.
9 | etra do canto de alvorada, cantado por Cercelino na primeira entrevista
realizada em 2003.
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da cidade, o galpéo ao pé do morro € o local de encontro
do publico que ira acompanhar o cortejo; as ruas
recebem visitantes e vendedores ambulantes.

Dona Isabel (2004) rememora a importancia do

retratista:

O retratista s6 vinha na festa do Rosario, naquele
tempo néo tinha retratista aqui, e nés aproveitava
para tirar fotos, se ndo tinha que ir para outros
lugares como na Aparecida do Norte, por
exemplo. Entdo assim muita gente tirava foto com
o retratista aquela foto que vinha no negocinho da
gente olhar pelo quadradinho.

Com muita alegria fala de seu tempo de
adolescéncia, vivenciado nos anos quarenta e cinquenta,
onde o ato de poder registrar uma imagem da familia
reunida através da fotografia, que s6 podia acontecer em
dias de festa, através dos chamados barragueiros que
compunham a cidade. J4 Dona Carlina também traz em

suas lembrancgas sentimentos saudosos das barracas:

Eu lembro da barraca do amor, lembro direitinho,
até a voz do senhor que era dono da barraca
guando ele anunciava - olha a barraca do amor,
maca do amor - eu lembro direitinho. Era muitas
coisa assim, parecido com o que € hoje em dia,
0s barraqueiros traziam as quinquilharias pra
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vender e 0 povo juntava dinheiro 0 ano inteiro
para comprar nessa época (CARLINA, 2005).

Observamos que o0s barraqueiros traziam e
trazem para a cidade nos dias de festa muito mais que
um comércio com mais opc¢les de precos e produtos,
fazem de suas barracas um espaco de novas
experiéncias culturais, diferenciadas do cotidiano dos
trabalhadores da cidade, oportunizando o prazer de
saborear a macd do amor ou 0 uso de servicos que
muitas vezes sdo oferecidos somente nesse periodo,
como por exemplo, a venda abundante de calcados
trazidos da cidade de Franca localizada em S&o Paulo.

Os bares e restaurantes funcionam o tempo todo.
A frequéncia a estes lugares aumenta no periodo do
festejo, que como diz Dona Carlina as pessoas ‘juntava
dinheiro o ano inteiro para comprar nessa epoca’.

Atualmente em 2007, as coisas estdo mudando,
aumentou o fluxo de pessoas de fora. A cada hora
onibus, carros chegam a cidade mudando seu curso,
suas paradas, trazendo em suas duras poltronas ou
confortaveis automoveis, visitantes, amigos e parentes

gue descem em meio as barracas e a muita correria:
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O sébado ¢ o dia todo o povo dangando, pulando,
gritando quem € que segura o povo. Correria pra
todos os lados, gritaria de pessoas que nunca vi
na vida, falou em festa vem gente de todo lado, E
para faturar montam barraquinhas pra todos os
lados, vende salgadinho, carne com papo,
bebida, cerveja, pinga, batidas, roupas, panelas,
sapatos, Cds, tudo.. vem barraca até de
paraguaio eles querem é faturar na Festa tem
muita gente.*

O centro da cidade em torno da igreja até a
“Casa Santa” é todo cercado por barracas autorizadas e
alugadas pela prefeitura® por mais ou menos cem reais
cada, movimento este de muita agitacdo, quebrando o
siléncio da pacata Silvianopolis. A festa traz um
movimento de pessoas nao conhecidas e um comércio
grande de diferentes produtos, vendidos por barragueiros
de fora e alguns da cidade, pois os moradores em sua
maioria ndo participam dessa atividade, mantém uma ou

duas barracas com artesanato e alimentos regionais:

Essas barracas que fica no centro da cidade
sempre teve desde quando eu era crianga, nao €
coisa dos festeiros, eles vém tudo de fora, de

%0 José Francisco Ribeiro, Padre Zezinho. Entrevista realizada no ano de
2006, na cidade de Silviandpolis- MG, na casa paroquial. Historia de vida.
21 Cabe ressaltar que, o dinheiro arrecado pela prefeitura no aluguel das
barracas ndo é destinado a Associacdo ou festeiros e sim para a montagem
de banheiros quimicos e manutenc¢do da limpeza das ruas.
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tudo quanto é lugar. O povo da cidade monta
pouca barraca é mais pra vender boneca,
paninho, bordadinho caseiro, quentdo, pastel, né.
Agora as barracas de roupa, sapato, de todas
coisas |4 sdo barraqueiros de fora (ISABEL,
2004).

Apesar de toda movimentacdo, em meio as
barracas é preservado o corredor central, as ruas largas
permitem que seja possivel manter o espaco da
passagem do cortejo, que subird as ladeiras
acompanhadas de uma multidao.

Na andlise das narrativas orais, das atas da
Associacdo e do livro de tombo da igreja, percebemos
que a festa de Nossa Senhora do Roséario vem mantendo
a mesma estrutura de organizacdo desde a década de
vinte, quando aparecem registros mais detalhados.

A festa de Nossa Senhora do Rosario tem um
momento que é considerado pelos seus participantes
como apice; o ultimo sdbado do més de junho, quando é

realizado o que denominam de “subida do reisado”.

O reinado é o mais importante do dia da festa, no
sabado. O reinado sobe as ladeiras, a gente
deixa tudo o que ta fazendo pra acompanhar o
reinado que vai até a casa da santa (ISABEL,
2004).
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E um dia muito especial, porque hoje tem o
primeiro reinado que vai transportar os festeiros
carregando a coroa pra Nossa Senhora do
Rosario, € um momento de muita emocgao, todos
vao buscar os festeiros e proteger a coroa até a
Casa Santa (EDIVALDO, 2004).

A emocdo no dia da festa € muito forte para os
festeiros. Como diz Edivaldo, € o momento que estes
seguem pelas ruas da cidade até a “Casa Santa”,
acompanhados por mais de oito ternos de congo, com
aproximadamente cinquenta a oitenta participantes cada
um, que dangcam e cantam numa grande mistura de som
dos tambores, frente a casa dos festeiros em forma de
cortejo.

Em torno das quinze horas o som fica mais forte,
os fogos aumentam e o numero de participantes para
acompanhar o cortejo também.

Os festeiros, sujeitos de destaque da festa,
carregam em suas maos a Coroa da Santa, coberta de
ouro e prata, simbolo de poder de Nossa Senhora do
Rosario e da magnitude da homenagem que |lhe devotam
os fiéis. Esta seguira pelas ruas, repetindo todo circuito ja

realizado no dia do levantamento do mastro.
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Do alto da casa de Dona Isabel e Edivaldo
observamos a chegada de cada um dos membros que
possuem cargos?? na festa.

E nesse momento do cortejo, da subida de reis,
que os diferentes sujeitos aparecem e ocupam espacgos
diferentes na formacéo da procisséao.

Mary Del Priory, analisando as festas do periodo

colonial afirma:

Tempo de utopias, a festa revela a riqueza das
fungbes com as quais as populacdes do passado
dela se apropriavam. No inicio ela aparece como
reflexo das instituicdes e do desejo do estado de
aproveitarem da ocasido para afirmar seu poder,
ela mostra-se lentamente expressao de diferentes
segmentos da sociedade. indios, negros, mulatos
e brancos manipulam as brechas no ritual das
festas e as impregnam de representacdes de sua
cultura  especifica. Eles transformam as
comemoracdes religiosas em oportunidade para
recriar seus mitos, sua musicalidade, suas
dancas, sua maneira de vestir- se e reproduzem
suas hierarquias tribais, aristocraticas e religiosas
(PRIORE, 2000, p. 89).

22 , . . .

Cargo é como os depoentes e também participantes da festa denominam
algumas representacdes dentro do festejo, por exemplo, Edivaldo assumiu o
cargo de festeiro de 2004, Dona Afonsina tem o cargo de juiza.
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Embora se referindo ha outro tempo, a autora
apresenta fundamentos tedricos que nos auxiliam na
analise dos festejos populares no século XX. Possibilita-
nos compreender a festa de Nossa Senhora do Rosario
como um espacgo apropriado por diferentes categorias
sociais, mas principalmente pelos considerados
trabalhadores menos favorecidos economicamente,
agueles que residem nas margens da cidade, no campo,
que sobrevivem do salario minimo ou de servigcos
temporarios, sem renda fixa e suficiente para uma vida
mais tranquila. Estes trabalhadores sdo, em sua maioria
de pele negra, que recriam e afirmam suas culturas, nas
formas como lidam com a divindade, com a religido, com
a danca ou com a alimentacédo dentro da festa.

E é no momento do cortejo que estas
afirmacdes culturais aparecem fortemente, ndo que nao
estejam presentes em todo o festejo, mas € nesse ritual
que se fazem mais visiveis aos olhos de quem observa, e
foi do alto daquele morro na casa de Dona Isabel e,
através das lembrancas dos depoentes, que pude
observar e apreender os diferentes sentidos que tém
essa pratica cultural para os sujeitos do festejo.

As lembrancgas que aparecem nos depoimentos
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vigjam por diferentes tempos da memodria, que
constituem a cultura e experiéncia de vida de cada
narrador e suas lembrancas relacionadas ao festejo de
Nossa Senhora do Rosério. Estdo intimamente ligadas
aos espacos encontrados e vivenciados por eles na
cidade de Silvianodpolis.

Entendendo que a realizacdo da festa de Nossa
Senhora do Roséario € um conjunto de experiéncias que
constitui a vida de um grande numero de pessoas que
fazem parte da Associacdo de Caridade de Nossa
Senhora do Rosario, dos ternos de Congo e de diferentes
trabalhadores da cidade; é que procurei entender o
porqué de nossos depoentes estarem envolvidos, de
forma direta ou indireta com a realizacdo da festa,
procurando entender e conhecer a arte de festejar, suas
permanéncias e rupturas no tempo.

Para melhor compreendermos 0s homens e
mulheres que ocupam cargos no desenrolar da festa de
Nossa Senhora do Rosario, que participam do seu ritual,
vamos apresentar os diferentes papéis que representam.

Iniciemos entéo pelos chamados reis - festeiros.
Os festeiros sédo as pessoas de maior evidéncia da festa.

Devem coletar as “esmolas”, coordenar as acdes para
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levantar fundos, como por exemplo: bingos, bailes
durante o ano, administrar e organizar as atividades
como a vinda dos ternos de congo, tratar da divulgacao
da festa e, principalmente do oferecimento das refei¢des,
ou seja, garantir o banquete aqueles que participam da
festa.

Os chamados festeiros tornam-se reis e rainhas
durante os dias da festividade, assumindo o papel de
uma espécie de governo que tem como funcéo realizar e

organizar a festa:

Promover a celebracdo da tradicional “Festa do
Rosario” de Silviandpolis, zelando pela
conservagdo dos mesmos costumes, estilos,
tradicbes e cerimoniais que a caracterizam desde
seus primordios. 2

Nas entrelinhas da documentacdo, aparecem
preocupacdes dos membros da Associagdo, com o cargo
de festeiro, de que ele seja ocupado por pessoas ativas
da Associacao do Rosério, e ndo por outras consideradas

13 ” 24

mal intencionadas Por essa razdo, a Associacao

2 Ato Constitutivo e estatutos da Associacdo de Caridade Nossa Senhora do
Rosério foi homologado aos dois dias do més de maio de 1965, na Casa do
Rosério, conforme consta na pagina 32 do primeiro livro ata da Associacao.

2% Referente a preocupacdo da Associacdo do Rosario de ter festeiros mal



64

acaba por interferir na eleicdo dos festeiros garantindo a
nomeacao de pessoas de sua confianca.

Anteriormente aos anos 70 ocorreu uma
rotatividade entre os membros da Associacado e seus
parentes na ocupacgdo desses cargos, mas com O
crescimento da festa, bem como de sua popularidade,
iniciou-se a disputa por esse cargo entre moradores da
cidade, mesmo n&o sendo membros ativos da
Associagdo. Motivo este de tensdo em alguns momentos
entre a Associacdo e pretendentes a festeiros. Na
década de oitenta houve a pretenséo, por parte de uma
pessoa, ndo selecionada para assumir o festejo.
Imediatamente a diretoria se organizou e nomeou um
festeiro entre o0s participantes da Associagdo, que
acompanhava a festa desde crianca, eliminando assim o
outro candidato, antes mesmo da eleicdo do dia 13 de
junho.

Na década de setenta, por causa do aumento de

voluntarios interessados a assumirem o papel de reis —

intencionados, ou seja, que ndo garantissem a festa nos moldes tradicionais a
ata do dia 13/06/1975 diz “O mesdrio Natalio Franco propds que quando
ndo se apresentar um festeiro bem intencionado o senhor presidente nomeara
os festeiros dentro os préprios membros da Associagéo recaindo a nomeagao
nos que forem sorteados.”
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festeiros de Nossa Senhora do Rosario; estratégias
foram adotadas para elegé-los. Além da eleicao realizada
pelos componentes da Associacgéao, foi atribuido um valor
de contribuicido® em dinheiro a ser oferecido pelos
festeiros & Associacdo de Caridade de Nossa Senhora
do Rosario.

Nos dias atuais os festeiros ndo possuem uma
taxa fixa, no entanto devem arrecadar todo o dinheiro
necessario para a realizacdo da festa que no ano de
2005 variava entre setenta a oitenta mil reais, quantia
necessaria para oferecer a alimentacdo gratuita,
contribuir com os ternos de congo, comprar fogos,
transporte etc. Além da quantia em espécie, o festeiro
também busca patrocinio de empresarios que facam
doacédo de produtos como flores para decorar a igreja,
produtos alimenticios e qualquer prémio que possa
vender e reverter ao festejo.

Mas mesmo estipulando valores, ainda foi

25 “O fim da presente reunido era a escolha por votacdo escrita dos
p P ¢

festeiros para 1974. Feita a votagdo foi @ mesma apurada constatando-se
gue os nomes mais votados foram... fica aprovado que cada festeiro
contribuird com a importancia de CR$ 600,00, devendo tal importancia ser
paga no dia 13 de junho do ano da Festa.” Ata do dial3/06/1973.
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necessario criar edital para inscricdo dos candidatos, no

qual se determinava:

O candidato a festeiro devera ser residente no
municipio, propriedade essa ou propriedades
essas, ja adquiridas nesta data. Foi também
aprovada por unanimidade que por mudanca de
qgualqguer membro da diretoria para outro
municipio a mesma deixara automaticamente de
fazer parte da diretoria.®

Ser residente ou proprietario de terras no
municipio de Silviandpolis — MG torna-se outro fator de
selecdo para ocupar o cargo de festeiro, eliminando- se
assim concorrentes de outras localidades. A escolha dos
festeiros tornou-se um momento de concorréncia e
rivalidade gerando conflitos dentro e fora da Associagao
de Caridade de Nossa Senhora do Rosério.

Ser rei-festeiro € ser capaz de organizar o festejo
dentro dos padrdes exigidos, ndo somente pela
Associacdo de Caridade de Nossa Senhora do Rosério,
mas ser capaz de garantir fartura de comida, muitos
ternos de congo e muita gente na cidade.

Para Dona lIsabel, para ser festeiro € preciso ter boa

vontade.

% Ata de 09 de junho de 1975.
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Para ser festeiro a pessoa tem que ter
responsabilidade, ndo pode beber, nem se
amaciado, assim nado ter casado. Tem que ser
uma pessoa responsavel. Ndo basta chega la na
capela e querer pegar a festa, eles (membros da
associacdo) ndo dao pra quem ndo tem
responsabilidade, se ndo tiver acordo eles néo
déo (ISABEL, 2004).

Isabel expressa em sua narrativa os valores
esperados de quem assume o cargo de festeiro, valores
que abrangem desde o comportamento do dia-a-dia,
como ter responsabilidade, ndo ser alcoodlatra, até a
situacdo mais complexa como ser casado oficialmente.

Os valores expressados pelos depoentes em
relacdo aos festeiros vém no sentido de que, ao assumir o
cargo de festeiros perante a Associagcdo e publico
presente na “Casa Santa”, estes se tornam referenciais
centrais da festa de Nossa Senhora do Rosario, que
representa uma tradicdo da cidade: ocupam o posto mais
alto da organizagcdo, denominado rei-festeiro; além do
papel organizativo da festa; terdo sob sua guarda um dos
simbolos mais preciosos, a coroa de Nossa Senhora do
Rosario, que tem um sentido sagrado e de poder.

Dona Fatima, festeira do ano de 2003 fala da



68

vontade de ser festeira pelo que significa para ela, n&o
somente pelo prazer, mas também pela graca, pela
questao religiosa, de ter oportunidade de guardar a cora
da santa.”’

Ha muito tempo eu queria fazer uma festa desta,
sempre tive muita vontade de fazer a festanca do
Rosario. E muito emocionante, tudo na festa é
bonito, o festeiro tem responsabilidade. O
momento marcante € na casa da Santa, onde
levamos a coroa, acompanhadas do reisado, do
cortejo, a gente no meio, 0s congadeiros na
frente abrindo caminho e o povo atrds. A coroa
fica com a gente o ano inteiro sob nossa
responsabilidade em nossa casa, a gente guarda
a coroa é uma graca em casa, e € a gente que
vai entregar a coroa aos novos festeiros.?®

Na festa de Nossa Senhora do Roséario em
Silvian6polis o reinado principal é dos festeiros que sdo
cortejados e protegidos, pois levam consigo a coroa da
Santa do Rosério, ndo nas cabecas, mas em suas maos,

como reis protetores do simbolo sagrado. Seu Cercelino

27 . . . )
Ao assumir o cargo de festeiro ou festeira estes também se

responsabilizam pela guarda da coroa de Nossa Senhora do Rosario, um dos
motivos de serem denominados de reis e rainhas, diferentemente de outras
localidades, onde os reis e rainhas da festa de Nossa Senhora do Roséario ou
de S&o Benedito possuem papel especifico dentro da congada, representando
os reis africanos.

28 Fatima - Entrevista realizada no ano de 2004, em VHS durante as
atividades de preparacdo do banquete na cozinha. Depoimento.
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também faz questdo de demonstrar em sua narrativa a
diferenca deste rei e rainha:
Os reis da festa sempre teve aqui em Santana,
nunca foi rei rainha do congado, por exemplo, se
a senhora fosse festeira a senhora era a rainha
da festa, os festeiros saem levando a coroa, eles
carregam a coroa ha bandeja, nas maos, em

Machado, por exemplo, é na cabeca, aqui é ndo
(CERCELINO, 2003).

Diferentemente de outros festejos, os festeiros
tornam-se reis e rainhas da festa de Nossa Senhora do
Rosério, e sdo responsaveis por zelar e guardar a coroa
da santa em suas residéncias. No entanto, ndo s&o
coroados simbolicamente como em outras regiées e nao
representam o reinado da congada®®.

O que Cercelino diz é que em Silvianépolis
embora as congadas sejam importantes para a festa, ndo
se trata de uma festa de reis congos.

Os festeiros sdo denominados de reis no festejo
porque se responsabilizam pela guarda da coroa da santa
e ocupam o lugar central da festa, simbolicamente, estes

sao as autoridades maiores do festejo.

% Muitos ternos de congo possuem seus reis e rainhas que simbolizam a
inversdo de poder, onde 0s negros torna-se reis e rainhas, ou representam as
lutas africanas entre os reinados.
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Ao realizar a leitura de cada entrevista, e
principalmente os relatos dos festeiros e festeiras
compreende-se a importancia que tem a festa de Nossa
Senhora do Rosario para a maioria de seus participantes
e estd presente também nas trajetérias de vida dos
narradores desde a infancia, vivida distante da cidade, na

“roga”.

NOs mordvamos na roca nas terras do meu pai,
como quem toma conta hoje sou eu. Entdo
sempre foi mais dificil as vezes vinha na cidade.
Entdo hoje é mais facil, tenho casa na cidade.
Naquela época tinha que vir na cidade a pé ou a
cavalo, entdo era mais dificil, ja hoje tudo é mais
facil. A gente era aquela escadinha. E uma
nostalgia pra mim falar das festas, naquela época
era uma euforia querer ta junto, saber que meu
pai ja tinha feito uma festa que foi festeiro € muito
gratificante. Foi comentado que meu pai tinha
feito uma boa festa e a segunda também tinha
sido boa. Eu nasci nessa trajetoria nesse embalo
(EDIVALDO, 2004).

Parece uma coisa que ta ali no sangue, vocé ja ta
ali, cada vez mais ta vindo. Entdo faz parte da
minha vida parece que eu j& nasci com esse
espirito de ser cacador de festas, congadas,
agora com o passar dos anos eu fui ficando mais
amadurecido. Entdo a de 99 que a minha mée fez
eu ja participei ativamente, porque a que ela fez
em 78 eu era um mulecote, tinha nove anos.
Entdo ndo tinha nocdo de ajudar. Entdo a de 99
gue a minha mée fez eu ja era mais amadurecido.
E com o passar dos anos, fui pegando gosto, de
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querer um dia fazer festa (EDIVALDO, 2004).

Vinculado a uma pratica familiar experimentada
desde crianca, onde seu pai e sua mae assumiram a
festa por varias vezes; Edivaldo foi adquirindo o gosto de

um dia querer fazer a festa.

E eu esperei vinte anos, vinte anos que eu tenho
essa ilusdo, vamos pensar assim, era uma iluséo,
eu ndo pensava que ia conseguir, pois tinha
gente mais famosa interessada. A gente tem
aquela ilusdo de um dia alguém falar ele é o
melhor, ele fez a melhor festa. Nao, eu ndo quero
fama. E uma coisa que vem da minha infancia, de
querer fazer a festa como meu pai e minha mae
fazia (EDIVALDO, 2004).

Edivaldo expressa a opinido que pode haver a
possibilidade de um favorecimento as pessoas mais ricas
em ser festeiras.

O sentido de ser festeiro para Edivaldo ultrapassa
as fronteiras de buscar visibilidade entre os moradores da
cidade. Em sua narrativa faz questao de se diferenciar de
outros festeiros dizendo que o0 que importa é a tradicdo
vivida em familia e ndo a fama.

Dona Valquiria em suas lembrangcas também

faz referéncia a trajetoria familiar:
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Pra vocé ver o meu sogro, meu sogro tinha tanta
paixdo por essa Festa, a gente se espelha muito
nele sabe! Entdo ele chegava, e ele faz
aniversario em outubro né! A gente dava presente
no aniversario, dava de natal, dia dos pais, ele
nado usava nada! Cadé o chapéu que nés demos?
“Ah vou guarda pra Festa do Rosario”... e a minha
sogra também tudo era para festa do Rosério!
Entdo essa Festa é muito é importante pra nos,
uma Festa de amor mesmo, que meu marido
viveu desde crianca e se dedica muito a Nossa
Senhora.*

O depoimento de Valquiria traz a imagem de
familiares lembrados pela dedicacéo ao festejo. E mesmo
nao vivenciando a experiéncia desde crianca, Dona
Valquiria, ao se casar, passou a fazer parte da festa de
Nossa Senhora do Rosério, juntamente com seu esposo,
de familia tradicional da cidade, sempre ligado as
praticas do festejo, na infancia ou mesmo na fase adulta.
O sentimento de ser festeira para Valquiria € uma mistura
de fé, trabalho e lazer.

Como ja apresentamos, a organizacdo do festejo
envolve estratégias diversas que trazem consigo alegrias
e descontentamentos, pois assumir a responsabilidade

de organizar a festa de Nossa Senhora do Rosario, se

% valquiria Elizabeth Correa. Entrevista realizada no ano de 2005, na cidade
de Silvianépolis- MG, no barracdo durante os preparativos da festa. Historia de
vida.
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por um lado pode significar poder, status; por outro lado

significa muito trabalho.

A associagdo sO escolhe os festeiros, depois
guem se vira é os festeiros. Tira-se esmola, se
nao tirar é obrigado a fazer a festa e entregar a
coroa. Uma festa boa é os festeiros alegre,
satisfeito, tratar de todo mundo, alegre e
satisfeito. Océ nao pode fazer cara feia pra
ninguém, océ pode ta trincando de dor de cabeca
mais... num pode... ninguém tem nada com isso
(ISABEL, 2004).

A Associacéo é falhissima, falha totalmente! Isso
eu falo, falo pra ela, falo pra qualquer um, falha
totalmente! Porque eu acho que eles deviam dar
uma retaguarda o ano inteiro, eles tém o ano
inteiro, o ano inteirinho pra fazer (VALQUIRIA,
2005).

Tanto dona Isabel como Valquiria ex-festeiras do
festejo na cidade de Silvianopolis, afirmam que ocupar o
cargo central é sinal de muita labuta, e o sentimento de
falta de ajuda dos membros da Associacdo € comum

entre as lembrancas, evidenciando certo nivel de tenséao.
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Para os depoentes, ser festeira ou festeiro

envolve atividades diversas, desde a responsabilidade da

organizacao a realizacdo da festa que € dos escolhidos a
ocuparem as cadeiras marcadas, de rei e rainha, em local

de destaque na cerimonia.

Imagem 06: ROSARIO, Gustavo do. Festeiros do ano de 2004,
Edivaldo e sua esposa sentados na cadeira de rei e rainha a espera

da cerimbnia de entrega da coroa aos festeiros do ano de 2005.

No dia 13 de junho e no ultimo final de semana

do festejo é quando os denominados reis e rainhas, 0s
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festeiros, sentam-se em seus lugares de destaque,
reservado pela Associacdo aos seus escolhidos, em
meio a multiddo que espera para conhecer os nomeados
e responsaveis pelo festejo.

Assumir a festa exige muito tempo e dedicagéao,
que envolve em diversas atividades seus amigos e
familiares; como por exemplo: na arrecadacdo das
chamadas esmolas na area rural e urbana, na

organizagéo e realizacdo dos bingos e dos bailes.

Comeca a tirar as esmolas desde janeiro; entdo
vocé vai pras rogas e tudo lugar. Mas esse ano a
chuva nos atrapalhou, porque choveu muito, deu
uma atrasada nas esmolas né! Essa é a parte
gque eu gosto, que eu adoro, ir as fazendas,
conversar com o povo, pedir as doagbes, povo
que é muito bom (VALQUIRIA, 2005).

Pra fazer a festa tem que ir tirando esmola né...
Entdo vocé tem que estar em todos os lugares.
Para convidar todo mundo e divulgar um pouco a
festa. Porque o tempo que vocé ta trabalhando,
vocé ta divulgando a festa também. Tem que ter
um planejamento, td fazendo uma coisa e no
mesmo tempo, outra. O povo da. Vocé vai no
municipio todo. A pessoa da o que pode. O
festeiro geralmente ndo determina o que pede. O
festeiro ndo exige geralmente. Um d& dez reais,
outro uma saca de arroz, uma leitoa, outro um
pacote de aclcar. Entdo é o que a pessoa pode
dar de livre espontdnea vontade. Eu chego e
peco uma ajuda pra festa de Nossa Senhora do
Rosario, ai vocé da o que pode (EDIVALDO,
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2004).

O trabalho é muito pesado, mas €é muito
gratificante sim. Mas que nao é facil, ndo é! A
gente enfrenta muito barro, muita chuva, passa
fome; porque vocé sai cedo, entdo levava dois
lanche pra cada um. Entéo ficava o dia inteirinho
com fome sabe! Voltava s6 a noite, toda
lambuzada .**

Valquiria, Zélia e Edivaldo, em suas narrativas
dizem que o coletar as esmolas é o momento de mobilizar
a populagéo para a festa, de criar o clima de que o festejo
€ importante. Na coleta de esmolas, os festeiros e seus
colaboradores tém contato com um grande numero de
pessoas, 0 que é uma tradicdo, mantida em muitas festas
religiosas; embora em algumas delas a atividade de tirar
esmolas seja apenas simbdlica, pois o dinheiro vem de
outro lugar.

Os festeiros, a0 rememorarem suas experiéncias
para a realizacéo da festa, valorizam suas acfes e fazem
guestdo de destacar que o trabalho é realizado de forma
intensa e que saem da rotina cotidiana; por passarem a

maior parte do tempo de suas vidas arrecadando

31 Zélia Corréa. Entrevista realizada no ano de 2005, na cidade de
Silvian6polis- MG, no barracdo durante 0s preparativos da festa. Histéria de
vida.
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donativos para a festa.

A busca de doacdes, como observamos no
caderno de esmolas® apresentado por alguns festeiros, e
também presente nas narrativas orais € uma das principais
funcdes dos festeiros, e exige disponibilidade de tempo,
dedicacdo e disposicao fisica, para a realizacdo deste
trabalho corpo a corpo, de visita as fazendas, aos
moradores da &rea rural e urbana, enfrentando estradas de
terra, chuva, lama. Esse contato dos festeiros com seus
colaboradores ajudam a colocar a festa na ordem do dia.

O caderno de esmolas é onde os festeiros
registram as doacOes recebidas e o0 nome dos
contribuintes. As doacdes geralmente sdo de espécie,
alimentos ou objetos de utilidade para a festa. Ter o
nome registrado no livro de esmolas é uma forma de
demonstrar que também contribuiram para homenageara
santa de sua devocéo ou para a realizagcdo de um evento
tradicional na cidade, ou ainda de demonstrar apreco e

consideracao pelos festeiros e reconhecimento pelo seu

32 A . . .

O livro de esmolas onde registram parte das doag¢des funciona como uma
espécie de livro ouro, € um caderno de brochura que acompanha os festeiros
na coleta de dinheiro e alimento.
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trabalho.

Imagem 07: ROSARIO, Gustavo. Carne recebida através de
esmolas, descongelando na mesa da cozinha para uso com batata.
2004

Imagem 08: ROSARIO, Gustavo. Alimentos na dispensa do
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barracéo, recebidos como esmolas pelos moradores e
comerciantes da cidade, variando assim as marcas, podendo, por

exemplo, ser a farinha, o arroz, o feijao de varios tipos. 2004.

Como foi possivel perceber, a funcao de festeiro
(a) é uma atividade desenvolvida praticamente o ano
todo, pois ao assumir 0 cargo no més de junho, este (a)
ja deve se organizar, ou planejar como nos conta
Edivaldo “Tem que ter um planejamento, t4 fazendo uma
coisa e no mesmo tempo, outra”, pois € através das
esmolas que € possivel a realizacéo da festa, no entanto,
nao o suficiente, devendo os festeiros realizar diferentes
atividades para arrecadarem fundos, verbas para a

efetivacdo do festejo:

Aqui o povo é bom, se vocé pedir um bezerro,
uma vaca, um bezerro pra um fazendeiro.
Durante o ano, faz uma rifa, um leildo, um bingo,
faz alguma coisa; aqui € uma cidade carente de
diversdo. Queira ou nado queira € uma festa
grande que ta repercutindo em todo lugar (ZELIA,
2005).

Estratégias como a realizacdo de um bingo, um
leildo ou até mesmo um baile é possivel para arrecadacao
de fundos durante o ano.

A festa oferece a cidade, ndo s6 oportunidade de
lazer, possibilitando a criacdo de espacos diversos de
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sociabilidade e congracamento, mas também um
momento impar de visibilidade publica na regido. A festa
€, sem duvida, um momento importante de suspensao e
ou atenuacdo temporaria de tensdes e disputas que
envolvem o viver urbano.

A participacdo dos moradores da cidade é
fundamental em todas as atividades relacionadas ao
festejo de Nossa Senhora do Roséario, para que se
possam adquirir 0S bens necessarios para a
concretizacdo do evento, que € esperado por todos
durante o ano inteiro. Considerada a maior festa da
regido, esta € um momento de lazer, fé e de encontro de
familiares e amigos, chamados de filhos da terra.

A presenca dos patrocinadores também € visivel
no barracdo, através de seu material de propaganda. A
festa lhes da a oportunidade de conquistar novos clientes,
angariar simpatias, melhorando sua imagem de empresas
integradas & comunidade.

O barracdo foi construido pela Associacdo de
Caridade de Nossa Senhora do Rosario na Rua
Maximiliano Mendes, em um terreno de aproximadamente
500m?, ao pé do morro e proximo ao rio Lava Pés, que

divide a cidade entre centro e bairro.
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Na entrada, um portdo de correr que da acesso
ao patio, em cada lado, uma espécie de alpendre com um
parapeito de mais ou menos um metro de altura. No meio
do terreno um galpao que ao abrir a porta tem-se acesso
a um corredor, cuja parede do lado direito tem quatro
portas que levam aos refeitorios dos congadeiros; do lado
esquerdo uma porta que leva a cozinha, uma espécie de
cobertura grande, que se comunica diretamente com o
quintal. Ao fundo deste um quartinho comprido serve
como dispensa.

Para melhor conhecermos o espaco do barracéo
apresentamos algumas imagens e uma planta

esquematica:

Imagem 09: ROSARIO, Gustavo. Portdo de entrada do barracéo

gue da acesso ao patio e alpendres. 2004.
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Imagem 10: ROSARIO, Gustavo. Visdo geral do patio, alpendres e
galpéo ao fundo. 2004.
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Imagem 11: ROSARIO, Gustavo do. Vista da entrada do barracéo /

galpédo que da acesso aos refeitérios dos congadeiros. 2004.
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O barracéo fica todo enfeitado com materiais de
propaganda das empresas que patrocinam parte da festa:
faixas, bandeirolas, cartazes de bancos e marcas de
produtos alimenticios como macarrdo etc. Casas de
comeércios locais financiam os outdoors, folder, e demais
matérias de divulgacao da prépria festa. Algumas delas as
vezes contribuem com tecidos e aviamentos para
confeccgéo das roupas dos congadeiros.

O envolvimento dessas empresas com o festejo é
uma pratica cada vez mais recorrente e que acompanha o
crescimento da cidade. Em décadas passadas ndo havia
a presenca desses patrocinadores, contudo as esmolas
eram mais fartas devido a abundancia da producédo de
alimentos na area rural. A festa era mais silvianapolense,
isto €, mais regionalizada.

A busca de patrocinadores e a realizacdo de
atividades diversas, com o objetivo de arrecadarem
fundos e esmolas, tem o intuito principal de garantir a
distribuicdo gratuita das refeicbes aos congadeiros,
participantes da festa e de todos aqueles que
comparecem ao barracdo, seja como sujeitos ativos da

festa ou como observadores.
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Nos dias de festa, dia 13 e no ultimo final de
semana do més de junho o barracdo se abre logo bem
cedo, para o café dos congadeiros que chegam apos a
alvorada. Ao meio-dia é servido o almogo a todos os
visitantes que comparecem ao barracdo no alpendre,
situado ao lado esquerdo do patio. E nos quatro refeitorios
ja referidos, é servido o “banquete” aos congadeiros.

Esse momento do almoco é também marcado
pela chegada dos ternos de congo ao barracdo e sao
compostos por dezenas de pessoas, podendo chegar em
torno de cem participantes. Diferentemente dos outros
convidados, os ternos de congo participam do banquete
nos refeitdrios proprios, separados, onde ha grandes
mesas, sobre as quais se colocam as panelas de comida,
refrigerantes que sao servidos em pratos, talheres e
copos que ndo sdo descartaveis. Os auxiliares, festeiros e
cozinheiros se preocupam em manter sempre a mesa
farta para que todos os congadeiros possam se alimentar
a vontade. Embora a refeicdo dos congadeiros receba o
nome de “banquete”, a comida € a mesma servida no
alpendre do pétio.

Apés o almogo segue - se um periodo de

descanso até as quinze horas quando os congadeiros
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iniciam a formagéo do cortejo para a subida até a “Casa
Santa”, onde sera efetuada a escolha dos festeiros.

Garantir a alimentacdo a todos € mais que uma
obrigacao, ou responsabilidade, tem o sentido de tradigéo
de mais de duzentos anos, tradicdo esta que envolve
diferentes sujeitos; pois além dos festeiros, dos
patrocinadores, ha também a participacdo daqueles que
se responsabilizam pela cozinha, pelo feitio do alimento,
da producado dos doces, do descascar das batatas e até
mesmo por garantir a boa qualidade e higiene dos
alimentos.

O momento das refeicbes € reconhecido pelos
participantes da festa como um grande banquete, onde
h& fartura dos pratos, demonstrando a hospitalidade
silvianapolense e, principalmente, dos festeiros que
representam nesse momento os donos da casa. Para a
realizacdo das refeicbes € necessario habilidades, jeitos
de fazer, saberes, como por exemplo, cozinhar no tacho
para mais de mil pessoas, adicionar farinha para
engrossar o caldo do feijdo e lavar as panelas com
carvao para deixa-las brilhando.

Tais saberes sao visiveis no espago da cozinha

dentro do barracdo, onde o principal colaborador € o
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cozinheiro que coordena todas as atividades e o0s
ajudantes, auxiliares de cozinha que sdo compostos por
homens e mulheres que tém a funcdo de descascar
batatas, limpar, cortar legumes e verduras, manter 0s
utensilios limpos como os grandes tachos e colheres de
pau que sao utilizados no fogéao a lenha feito de cimento,

construido ao chéo.

Imagem 12: ROSARIO, Gustavo do. Fogdes e tachos que s&o
utilizados para feitura dos alimentos na festa de Nossa Senhora do
Rosario. 2004.
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Imagem 13: ROSARIO, Gustavo do. Cozinheiro e ajudante
preparando a carne com batata para ser servido aos participantes
do festejo. 2004.

Imagem 14: ROSARIO, Gustavo do. Equipe de trabalho da cozinha
no dia de festa. Primeiro a esquerdo festeiro do ano de 2004, seguido
do cozinheiro e auxiliares de cozinha. 2004
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O espaco da cozinha reflete praticas culturais
diversas em torno da alimentacdo da Festa do Rosario.
Toda a movimentacédo da cozinha e da arte de cozinhar
estd ligada ao trabalho dos festeiros e de suas
arrecadac0es, pois o cardapio € definido por eles e pelo
festeiros e cozinheiro, principalmente pelo que se
recolheu nesses meses de andancas.

Ha préticas alimentares que sdo mantidas desde
os primérdios da festa, como por exemplo, servir o feijao
com pedacos de pele de porco, o chamado toucinho,
arroz e carne de porco, acompanhados de doces
caseiros. Cardapio este que vem sendo acrescido de
novos alimentos, mas € de praxe garantir a fartura de
salada, carne de boi, frango ou porco, farinha de
mandioca ou macarrao.

O cardapio da festa € o mesmo, a gente
acrescenta quando tem. E sempre arroz, feijao
com torresmo de pele, bacon, salada de alface e
tomate, dificilmente tem grandes variacdes, é
sempre arroz, batata com carne, macarréo, feijao

com carne de porco é assim e tudo isso é feito
com prazer, com honra.*

% Roberto. Entrevista realizada no ano de 2004, em VHS na cozinha do
barracdo durante o feitio dos alimentos. Depoimento
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O carddpio da festa de Nossa Senhora do
Rosario mantém sempre um perfil parecido, baseado no
que se tem e se recebe, que € organizado pelos
cozinheiros e auxiliares. E possivel perceber que a arte
do banquete e do feitio do alimento estdo ligados aos
modos de vida dos homens e mulheres que colaboram
com a festa, principalmente a economia  desses
trabalhadores e suas praticas culturais cotidianas. As
esmolas sédo doadas pelo que se tem, que se cultivam ou
se criam em suas terras ou casas, formando, de suas
doacdes, o prato servido nas refei¢cdes do festejo.

Recepcionar e servir bem os filhos e convidados
gue retornam a cidade de Silviandpolis nos dias de festa,
é fundamental para os moradores da cidade, assim o
cozinheiro passa a ter uma grande responsabilidade em
suas maos, garantindo através de seus temperos e
ingredientes mineiros como a banha de porco, muito alho
e condimentos, o aroma que invade as proximidades do
barracdo e o sabor tipico mineiro de comida no fogéo a
lenha, tornando irresistivel o apreciar e saborear dos
visitantes e moradores, como podemos perceber na fala
de seu Roberto (2004):
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A comida tem que ser cheirosa e gostosa, pra isso
tem refoga bem na banha de porco, junto com sal,
cebola e alho, ai depois vai colocando os outros
ingredientes se for farofa a gente coloca azeitonas
bem picadinhas que as ajudantes picam bem
pequenininho, cheiro verde, cebolinha e salsa,
milho, ervilha e farinha de mandioca, tudo em cima
da carne bem refogadinha e mitda.

A arte de cozinhar e seus segredos culinarios
ficam expressos na fala de seu Roberto, cozinheiro da
festa de Nossa Senhora do Rosario e de muitas
comemoracdes importantes de algumas familias da
cidade, como casamentos e batizados. O cozinheiro é
aguele que controla o momento adequado de desligar ou
abaixar o fogo, de provar os alimentos, de tampar ou
destampar a panela do feijao que vai cozinhando horas e
horas no tacho, sendo mexido suavemente em tempos
esporadicos pelo ajudante ou pelo préprio cozinheiro. Na
maioria das vezes, do sexo masculino, em funcédo do
esforgo bracal ao comandar em movimentos circulares as
grandes colheres de madeira, atividade esta necessaria
principalmente no tacho do arroz que deve fritar bem
antes de colocar a a4gua quente; da carne que fica mais
grossa ao acrescentar a batata e do feijao que é em

maior quantidade, cozido e temperado no grande tacho
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de ferro.

Importante observar que as atividades do
barracdo sdo acompanhadas de perto pelos festeiros,
pelas mulheres festeiras, que assumem o papel de
supervisionar e verificar todas as atividades,
principalmente a de cozinhar, que € um momento que
aproxima as pessoas e cheio de expectativa de que tudo

dé certo.

As mulheres e homens festeiros sédo parte
integrante e ativa da cozinha que inicia os trabalhos na
noite anterior ao banquete, escolhendo o feijao, batendo
o arroz, cortando as batatas e, no meio da madrugada,
acendendo, colocando a lenha e fogo nos fogdes para
iniciar o cozimento a tempo habil das doze horas do dia
seguinte; momento este que se inicia a distribuicdo dos
alimentos aos congadeiros e a populacao.

Além do almoco abundante, hd uma farta
distribuicdo de doces tipicos da cozinha mineira no
alpendre do lado direito do patio. Baldes de 20 quilos,
colocados sob uma grande mesa sao servidos em copos

descartaveis.
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Estamos fazendo o doce desde semana
retrasada, ja faz quinze dias depois de amanh3,
isso é os doces do dia 13 da subida do mastro.
Agora pra outra festa, o dia do reisado a gente vai
fazer mais, vai fazendo toda noite e guardando,
pois eles ndo estragam quando ficam no ponto, é
doce de roca (ISABEL, 2005).

Os doces sao preparados com antecedéncia por
doceiras da cidade que definem o cardapio referente as
sobremesas a partir dos tipos de frutas recebidas como
doacédo. As especialidades da festa sdo os doces de

abobora, mamao, mamé&o em pedaco, casca de laranja,

cidra, batata-doce, e, quando possivel, doce de leite.

Eu e outra mulher, a Tereza, fizemos todos os
doces. Faz tudo no paneldo. Casca de noite; vem
uma turma de ajudantes, conhecidos, amigos, pra
descascar, picar e durante o dia eu e a outra
doceira vem pra cozinhar. Passamos sabado e
cinza nas panelas de aluminio, como nossos pais
faziam. P6e no fogo, depois tira e lava. Precisa
ver que beleza gasta muito sabdo de pedra, mas
as cinzas e o sabao deixam as panelas brilhando
de novo pro outro dia a gente fazer mais doce
(ISABEL, 2005).

Organizar e preparar a producdo dos doces é
uma das atividades muito importantes do festejo, pois &
em torno de afazeres como estes que se aglutinam

homens e mulheres de diferentes geragbes e familias
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que tém contato com o festejo desde décadas passadas.

Como ja demonstramos, a realizacdo do
banquete envolve inumeras pessoas (festeiros,
cozinheiros, auxiliares de cozinha e limpeza,
controladores da entrada e saida do barracdo...). No
entanto, € importante observar que todos estes
demonstram preocupacdo com a garantia, com a boa
qualidade da alimentacdo, ndo s por respeito aos

participantes, mas também pela vigilancia sanitaria.

A gente acompanha a festa dando uma mao,
ajudando, vendo como esta sendo preparado os
alimentos, evitando assim complicacdes, para
ndo dar problemas. Eu venho pela prefeitura, mas
principalmente por mim, eu gosto da festa, eu
ponho a méo na massa. Eu participo da festa
desde quando eu nasci. Aqui dentro do barracéo
ja estou a quatro anos. A festa pra mim é muito
importante pra resgatar valores familiares,
tradi¢c@o, reuni familias e amigos. Os problemas
da vigilancia sanitaria agente vai resolvendo aos
poucos, o maior deles é estrutura, o barracado, a
cozinha; mas esta melhorando a cada ano, o
servico é grande, mas eu me sinto muito bem
aqui e a gente ndo tem problemas com a higiene;
tudo é muito bom, de qualidade.34

A preocupacdo da vigilancia sanitaria com a

% Janior - Nome ficticio. Entrevista realizada no ano de 2005, na cidade de
Silvianépolis - MG, no barracdo durante os preparativos da festa. Depoimento.
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higiene se deu a partir de um caso de contaminacéo
alimentar, ao servirem uma salada de maionese, que
levou dezenas de pessoas ao hospital municipal da
cidade e da regido. Desde entdo, tal produto ndo é
utilizado nas refeicbes do festejo, e as sobras de comida
séo eliminadas.

A Associacdo de Caridade de Nossa Senhora do
Rosario tem a preocupacdo em melhorar as condicdes

do barracao.

Imagem 15: DOMINGUES, Andrea S. Alpendre do lado direito do
patio onde fica o barracdo, servindo os doces aos participantes.
2004.
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O servir das refeicbes segue um ritual importante,
0s primeiros a serem atendidos sempre sdo os ternos de
congo, recebidos com prestigio e diferenciados dos
outros convidados, pois estes, com muito respeito e
organizagdo glorificam, agradecem e em oracoes

cantadas e faladas que fazem parte do ritual da festa.
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“A festa da igreja para os padres,
e a festa de Nossa Senhora do Rosario
para as pessoas do cativeiro”
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Capitulo Il

“A FESTA DA IGREJA PARA OS PADRES, E
A FESTA DA NOSSA SENHORA DO
ROSARIO PARA AS PESSOAS DO
CATIVEIRO”

“Calcula-se que desde 1780, o Padre
Manuel Negrdo, foi transferido de
Guaratingueta-SP, e fundou a
Irmandade, hoje a Associacdo de Nossa
Senhora do Rosario e deu inicio a

primeira festa™®

Pensando as Irmandades como expressao de
identidade e cultura, cruzando documentacbes da
Associacdo de Caridade de Nossa Senhora do Roséario,

registros do livro tombo da pardquia da cidade de

% Afonsina Patricio de Moraes. Entrevista realizada no ano de 2004 na cidade
de Silviandpolis- MG, em sua residéncia. Historia de vida.

% Extraido do texto: de Carlina de Moraes Dutra, intitulado “Festa do Rosario
em Silviandpolis, antiga Sant’Ana do Sapucai” do ano de 2000, localizado na
Associacao de Caridade de Nossa Senhora do Rosario.
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Silvianépolis e depoimentos orais, foi possivel refletir
sobre os espacos de sociabilidade e sobre a devocéao
criada na experiéncia da festa, permitidos ou reprimidos
pela igreja catolica e sobre a constituicdo da Irmandade
hoje Associacdo de Caridade de Nossa Senhora do
Rosario neste municipio.

A paréquia de Silvianopolis que no século XVIII
pertencia a provincia de S&o Paulo ja incluia em seu
calendario eclesiastico a festa de Nossa Senhora do
Rosério.

As referéncias a organizacdo do festejo em
homenagem a Nossa Senhora do Rosario aparecem
desde 1786%, no entanto a Irmandade do Rosario
aparece citada na documentacdo do livro tombo da
par6quia de Santa Ana (Padroeira da Cidade),
principalmente na década de vinte, momento em que ha
tensbes constantes entre os membros da Irmandade e
oS representantes da Igreja Catdlica Contudo

conseguimos localizar no acervo da Associacdo um

37 Livro de tombo 29 de novembro de 1786, documento assinado por Padre
paroco responsadvel Manuel Lescura Banher 1901-1955, localizado na
pardquia de Silvianépolis-MG.
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certificado expedido pela Irmandade do Rosario, cuja
data parcialmente ilegivel, permite apenas a verificacao
do século em que foi expedido, este do século XVIII.

Importante ressaltar que em 1937 a Irmandade
de Nossa Senhora do Rosério passou a se chamar
Associacdo de Caridade de Nossa Senhora do Rosério,
conforme consta em seu primeiro livio de Ata com
abertura em 13 de junho, passando entdo os registros
desta instituicdo a serem lavrados e organizados pela
denominada Associagao.

Os objetivos da Associacdo de Caridade de

Nossa Senhora do Rosario eram de:

Promover a caridade entre os menos favorecidos,
o culto a Nossa Senhora do Rosario nos estilos
tradicionais e a celebracdo da tradicional da festa
do Roséario, zelando pela conservacdo dos
mesmos  costumes, estilos, tradicbes e
cerimoniais _que a caracterizavam desde o0s
primérdios .*

O mesmo documento dedicava-se a descrever a
hierarquia administrativa e as atribuicbes de cada

membro, sendo este composta de: presidente, vice-

% Ato constitutivo e estatuto da Associacdo de Caridade de Nossa Senhora do
Rosério, art.2°.
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presidente, secretario, tesoureiro e um conselho de dez
membros.

O presidente era quem resolvia todas as questdes
administrativas e representava a Associacdo judicial e
extrajudicialmente, o vice-presidente substituia 0
presidente em sua auséncia, ao secretario competia as
guestdes burocraticas (organizacédo de livros e arquivos),
ao tesoureiro a guarda dos bens moéveis e bancarios. Ao
conselho bem como a todos os membros da diretoria
competia votar nas reunides para tomada de qualquer
deciséo e deliberacao.

A juizo da diretoria poderiam ser aceitos como
sécios, pessoas considerada idéneas, maiores de 18 anos
de idade, que se dispunham a contribuir para a
Associacdo, pagando uma anuidade® fixada pela diretoria
e prestando 0S servicos necessarios para que a
Associacdo atingisse seus objetivos?.

Desde o inicio as reunibes da Associacdo

% Na ata de 16/06/47, hé o aceite pela diretoria de um nimero de 24 novos
membros na Associagdo onde nesta mesma data se propde: “Pela diretoria foi
feita a proposta de ser a taxa de (ilegivel parece 94,00) anuidade de associados
elevada para CR$ 200, proposta esta aceita ndo so pela diretoria como também
por grande numero de associados.”

“0°Art. 13 — Dos socios do Ato constitutivo e estatuto da Associacdo de
Caridade de Nossa Senhora do Rosério.
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acontecem anualmente, por ocasidao do més de junho, no
dia 13 de junho (inicio da festa) para eleger os festeiros
do préximo ano e, no ultimo final de semana do més de
junho para encerrar o0 festejo e repassar a
responsabilidade da festa aos novos eleitos. H4 também
reunides extraordinarias que s&o convocadas pelo
presidente; em cujas atas percebemos um detalhe
importante: ~ oferecimento  de um  sepultamento
considerado digno aos associados e familiares (esposa e
filhos), para o qual todos os membros da Associacdo sao
convidados “a velar, rezar e enterrar o falecido™.
Oferecer aos membros uma cerimbnia fuanebre digna
torna-se mesmo néo oficialmente, uma das atribuicbes da
Associacao (REIS, 1991).

A pesquisadora Marina de Melo e Souza ao discutir as

irmandades diz:

As irmandades de “homens pretos”, espagos que
permitiam um maior controle sobre os africanos
escravizados e seus descendentes, cativos ou
livres, ao mesmo tempo em que possibilitavam o
desenvolvimento de relagbes especificas a estes
grupos, que nelas encontravam formas de
afirmacdo social e cultural, foram lugares nos

* por exemplo: Ata da Associagdo do Rosario de 13/06/1978.
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quais as eleicbes de reis negros e as
comemoragfes que as acompanhavam atingiram
maior complexidade e significacdo (SOUZA, 2002,
p.251).

A autora aponta o carater ambivalente das
irmandades, se por um lado se constituiam como espaco
de controle, por outro possibilitavam formas de afirmacao
social e cultural dos negros.

Mesmo nos dias atuais, guardadas as diferencas
de tempo e circunstancias, essa ambivaléncia se
mantém. A andlise da festa de Nossa Senhora do
Rosério em Silviandpolis, também aponta para esse

carater ambivalente.

Dona Isabel (2004) afirma:

Veio para Silvianépolis um padre de Taubaté,
Pindamonhangaba, e ele incentivou. A escravidao
principalmente aqui era muito forte, pela extragédo
do ouro. Ele para cristianizar, fazer uma
catequese, misturou né... trouxe para ca a
tradicdo da festa de reis, a congada, por ele ter
sido padre na regido de Pindamonhangaba la ele
ja conhecia, certamente ele gostava dos grupos e
vindo pra c4, vendo que a ascendéncia de raca
negra era muito grande, ele organizou, ele
simplesmente incentivou aquilo que ja possuiam
e levou em frente.
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Dona Carlina (2005) lembra:

Porque naquele tempo, a nossa pardquia tinha
sido criada pelo bispado de Séo Paulo. Porque
Silvianépolis ja pertenceu a Pouso Alegre, Pouso
Alegre ja pertenceu a Silvianopolis, uma coisa
assim, essa coisinha entre cidade. Entdo nessa
época, esse padre sendo paulista; ele foi
designado pra vir para a nossa terra, pra nossa
paroquia. E ai o padre Negréo deu inicio a esta
festa, em 1780, com todo o ritual trazido de
Guaratingueta.

Edivaldo ja nos diz que a igreja vai suprir a falta
de fe:

Essa festa j& vai completar 224 anos nesse ano.
Entdo é uma coisa que é mais velha que a “lei
Aurea”, né. Entdo veio passando de gerag&o para
geracdo. Porque esse movimento vem dos
nossos antepassados, dos negros, da época dos
escravos. Eles néo tinham algo pra fazer. Entédo o
padre Manoel trouxe, fundou esse movimento na
época da escraviddo. Era maneira deles adorar
alguma coisa né (EDIVALDO, 2005).

Dona Afonsina, ao rememorar diz:

A festa é do cativeiro; foi deixado por Deus para
0s homens pretos no cativeiro. E a igreja criou a
Irmandade para leva os homens que trabalhava
nas minas, pra eles poderem reza sem sofré
(AFONSINA, 2004).
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Ao falar do festejo de Nossa Senhora do Rosério
na cidade de Silviandpolis, torna- se recorrente na
memoria dos depoentes a referéncia a origem remota
(século XVIII) e cristd da festa, sempre realizada por
iniciativa de um padre que tentava catequizar 0s negros.

A historiadora Laura de Mello e Souza (1987) ja
apontava que a preocupacdo da igreja catllica em
delinear o que é sagrado e o que € profano, e em
estabelecer os parametros dentro dos quais deveria
ocorrer a relacdo da igreja com 0s escravos negros e
com a populacdo em geral, remonta ao periodo colonial.
Os registros no livro tombo (1922) da paroquia de
Silvianopolis denotavam tal preocupacao. Considerando
a festa como um momento de conflito entre os membros
da Associacdo e representantes da igreja, o referido
documento tentava demonstrar que a festa de Nossa
Senhora do Rosario era um evento no qual os costumes
eram considerados profanos, como a “pratica das
jogatinas, esbanjamento de dinheiro dos fieéis em comidas
n 42

e bebidas

No ritual da festa, ha momentos de manifestacao

2 Registrado no livro de tombo da paréquia de Santa Ana, na cidade de
Silviandpolis, datado em 18 de janeiro de 1922, p. 109
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do sagrado (oragbes, novenas, promessas...) e do
profano (jogos nas barracas, bebidas, dangas...) que se
mistura, se entrelacam, com ou sem a permissao da
igreja.

O sagrado e o profano ndo se excluem, embora
sejam formas diferentes de representarmos a realidade;
pois 0 homem religioso segundo Mircea Eliade “cré, além
disso, que a vida tem uma origem sagrada e que a
existéncia  humana  atualiza todas as  suas
potencialidades na medida em que € religiosa, ou seja,
participa da realidade” (ELIADE, 1992, p.163).

E significativo perceber a insisténcia dos
depoentes em afirmar que a festa de Nossa Senhora do
Rosério iniciou-se com a intervencao da igreja catélica na
figura de um padre*®, como estratégia, ora de controle,
ora de catequese dos escravos e negros.

Documentos de época nos permitem afirmar a

existéncia de situacdes de conflitos entre os preceitos da

3 Na obra organizada pelo Conego Jodo Eustides de Oliveira, que relata a
histéria de todas as paréquias ligadas a diocese de Pouso Alegre observa-se
gue o padre Manoel Negrdo do Monte Carmelo, responsavel pela organizacao
do festejo de Nossa Senhora do rosario, permaneceu em Santa Ana no periodo
de 1780 a 1795. Ver: OLIVEIRA, C6nego Jodo Eustides de (org). A Diocese
de Pouso Alegre no Ano Jubilar de 1950. Pouso Alegre: Tip. Da Escola
Profissional, 1950.
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igreja e as préticas, rituais dos negros na celebragédo da

festa.

Esteve em visita a pardquia, de 17 a 29 de
novembro del786, o padre Manoel Lescura
Banher, vigario de Guaratinguetad e visitador
ordinario do bispado de Sao Paulo. Notou esse
visitador que o 1° livro tombo**estava em péssimo
estado e ordenou que fossem transladados para
outro livro novo o termo da devolugéo da paréquia
ao bispado de Sdo Paulo e hum capitulo de vizita
a respeito do sempre abominavel, péssimo e
terrivel uso dos batuques, cujo capitulo he
mandado observar nessa freguesia ...>>> notou
ainda que nédo havia confrarias, mas ja existiam
bens pertencentes a Nossa Senhora do Rosario™.

Fica patente neste documento o desagrado que

os batuques provocavam no clero.

O conflito entre os membros da igreja e os

7

participantes do festejo é reafirmado, ndo apenas pela

# Xérox do Livro tombo 1766- 1797. O primeiro livro tombo da paréquia de
Silviandpolis antiga Sant” Anna do Sapucahy ainda encontra-se de posse da
cUria do municipio de Pouso Alegre, e sem acesso por pesquisadores por
estarem em fase de organizacdo do arquivo da Cdria; mas mesmo ndo tendo
contato com o tombo original realizamos a leitura de uma cdpia xerocopiada
que permitiu observar que 0s registros eram em sua grande maioria de
transcricdes de cartas recebidas de principes e bispos, mas de impossivel
leitura detalhada pela méa preservagéo e qualidade do material.

° OLIVEIRA, Cbnego Jodo Eustides de (org). A Diocese de Pouso Alegre
no Ano Jubilar de 1950. Pouso Alegre: Tip. Da Escola Profissional, 1950.p.
2002.
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posse de bens, mas também pelos costumes e diferentes
maneiras de como realizar a comemoracao.

Os costumes dos homens negros, escravos e
suas congadas provocavam sentimentos de abominacéo
por parte dos representantes da igreja que visitavam
acidade.

A Irmandade ja existente, pelo menos desde
1788, posteriormente transformada em Associacdo de
Caridade de Nossa Senhora do Rosario, tornou-se um
espaco de preservacao das tradicdes dos homens negros,
onde poderiam recriar seus costumes, lacos comunitarios,
identidades grupais, possibilitando a aceitacdo dos negros
e de suas diferencas, ainda que excepcionalmente em
situacao de festa.

As tensdes entre as autoridades eclesiasticas e
0os membros da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario

passavam pelas disputas sobre a realizacao da festa.

Faca constar que no dia 06 de janeiro tive uma
conferéncia com os Srs irmdos que
compareceram a Directoria da irmandade de
Nossa Senhora do Rosério, ficando todos eles
serem a vontade do Senhor Bispo e dos
propésitos que tinha que mandar o procedente
portaria. Exepetuamo dois irm&os que se
manifestaram respeitosos e obedientes para as
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disposi¢cbes da Autoridade Diocesana, todos o0s
outros deram signaes de mau espirito e de
estarem dispostos a ndo obedecer no mandato de
expressdo da Festa da irmandade de Nossa
Senhora do Rosario no més de junho. Chamei-os
a considerar severamente o proceder deles,
protestando esse facto, contra aquelle acto de
rebeldia manifestada por aquelles que mais
deviam salientar se na Parochia pelo fervor
religioso e pela submissdo e obediéncia a
auctoridade Eclesiastica. Fique langcado o meu
protesto neste livro de tombo como um dado mais
para aquelle que deseja conhecer a historia
documentada da Irmandade de Nossa Senhora
do rosario em Silvianépolis. Silvianopolis, 2 de
fevereiro de 1922. P. Daniel Chavani.*°

A néo-aceitacdo das disposicdes por parte da
maioria dos irmaos (exceto dois) era vista pela Diretoria
da Irmandade e pelos representantes da igreja como
“‘maus espiritos”.

O padre Daniel Chavani*’ faz questdo de lancar o
seu protesto, por escrito no livro tombo, para que ficasse
registrado e se tornasse parte da histéria “documentada”
da Irmandade, pois o registro no livro tombo conferiria ao

seu protesto uma forga maior.

%6 Livro de tombo 1901-1955, localizado na pardquia de Silvianopolis-MG,
p.98.

*" Encarregado da paréquia na auséncia do senhor vigario e autorizado pelo
bispo de Pouso Alegre Octavio Miranda.
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A década de vinte foi um dos periodos mais
tensos em torno da questao religiosa, vivenciada entre a
igreja e o0s representantes da Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario. A disputa pelo controle da festa e
de como e quando esta devia acontecer foi motivo de
reunides e discussbes entre o poder eclesiastico e 0s
membros da Irmandade. Essa relacédo conflituosa levou a
igreja a proibir a realizagdo da festa no més de junho,
alegando que a data de 29 de junho € dia de
comemoracao dos santos apostolos Sado Pedro e Sé&o
Paulo. Apesar disso, festa ndo mudou o seu periodo de
realizagdo e manteve seus costumes denominados de

“‘profanos” como as barracas de jogos, alimentos e
bebidas.*®

A Irmandade e a festa eram também um espaco
de negociacdo dos escravos com 0s brancos, para
poderem exercer suas crencas de origem africana,
servindo dessa maneira como estratégia dos negros
diante da dominagé&o da igreja catolica.

A festa é do cativeiro; foi deixado por Deus para

0s homens pretos no cativeiro. E a igreja criou a
Irmandade para leva os homens que trabalhava

*® Registro de 18 de janeiro de 1922, p. 109 do livro tombo.
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nas minas, pra eles poderem reza sem sofré
(AFONSINA, 2004).

Dona Afonsina, através de suas lembrancas,
remete-se a diferentes momentos, o que chama de
tempo do cativeiro, ligando-o sempre a Deus e a igreja
catolica.

A tradicdo que se transmitiu pela oralidade ao
longo desses duzentos anos, que estabelece a ligagédo do
festejo com os tempos do cativeiro, tem para o0s
participantes negros um sentido politico muito forte, de
afirmagcdo de sua identidade étnica. Vivenciar a festa
anualmente significa estabelecer um elo entre o passado
e 0 presente, uma tentativa de encontrar o passado no
presente, uma forma de reafirmar uma identidade e
reatualiza-la.

Com o tempo, essas confrarias, irmandades ou
Associacdes desprendem-se da igreja catodlica, tornado-
se instituicdes laicas.

Ao referir-se a origem da festa Dona Carlina
tende a ter uma atitude conciliadora, da igreja com a
Irmandade, vista de forma harmoniosa, amenizando as

tensoes.
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E essa devogdo com nossa senhora a gente
precisa falar. E uma devocgao! Eu falo assim que
Santana, Silvianépolis tem duas protetoras:
Santana  porque  foram  trazidas  pelos
bandeirantes — Paulistas vieram de Moji das
cruzes tanto é que la Santana também ¢é
padroeira e eles trouxeram e fizeram Santana
também padroeira patrona da cidade. Agora eu
acredito que seja com esse padre que iniciou a
festa do Rosério, iniciou a devocdo a Nossa
Senhora do Rosario porque ela a santa a mée de
Deus, ela seja protetora de negros eu acredito
gue foi uma assim uma isso o padre que quis.
Porque o0s negros precisavam também de ver
cantar, dancar né ai a igreja catdlica naquele
tempo & separagdo era muito grande entre os
escravos e o senhor. Entdo Nossa Senhora do
Rosario tem uma ligagdo com coisas da Africa. La
ela ndo é homenageada como aqui, & ndo tem
festa do rosario, na Africa. Mas n6s aqui temos
porque um padre achou que tinha que favorecer,
proteger o negro (CARLINA, 2005).

Dona Carlina, em sua memoria, fala que havia a
separacao dos negros e brancos, e que a religido catélica
exerceu sua influéncia sobre os homens negros
utilizando-se do festejo; como uma forte estratégia de
dominacéo.

Na narragdo de dona Carlina, quando diz “Mas
nds aqui temos porque um padre achou que tinha que

favorecer, proteger o negro” ela interpreta a acdo da



113

igreja como de protecéao.
Mas ao se referir a demolicdo da capela do
Rosario critica a posic¢ao e intolerancia da igreja de forma

mais contundente.

Primeiro tinha uma capela que também foi
desmanchada antes deu nascer. E ai essa
capela tinha entdo a devocéo e tudo era cultuada
ali, nessa capela que n&o conheci e nunca vi foto
dessa capela procurei j4. E ai entdo o Bispo acho
que em 1920, 1922 acho que por ai. Ele falava
gue a festa do Rosario era uma festa profana de
muito jogo e a igreja é muito contra né. E ai que
naquele tempo a igreja catblica era assim
protetora, mas também era dona, até da
consciéncia, eu acho. E ai entdo, que o bispo
fez? Chamou a diretoria da associacdo. Naquele
tempo o registro era da irmandade de nossa
Senhora do Rosério.O senhor bispo da época foi
e mandou desmanchar a igreja. Ele queria
acabar. Porque essa festa é muito profana, essa
festa ndo é religiosa, a igreja tinha que ter um
argumento. O povo vinha pra dancar, pra
comprar, pra jogar uma série de coisas que na
nossa filosofia crista, catélica ndo é aceitavel. E ai
desmanchou a igreja (CARLINA, 2005).

A fala de Dona Carlina, embora critica, expressa

certa ambiguidade ao se referir “a nossa filosofia crista’.

A demolicdo ocorrida no final da década de 20, é
um dos episodios marcantes nos registros orais e escritos

sobre a Associacdo. As relacbes da igreja com a



114

Irmandade, hoje Associacdo de Caridade de Nossa
Senhora do Roséario em relacdo a festa sempre foi
conflituosa, mas esta se modifica de tempos em tempos,
podendo ser mais tranquila em alguns momentos.

Na década de vinte e no inicio dos anos trinta,
periodo mais conservador da igreja, o festejo ndo era
aceito pelas autoridades cristds, pois mantinha formas de
cultuar Nossa Senhora através de dancas, e das
congadas, e também costumes como 0s jogos e bailes
considerados profanos.

Na portaria datada de 26 de junho de 1929,
localizada no livro tombo da paroquia de Silviandpolis, foi
registrada a demolicdo da primeira capela de Nossa
Senhora do Rosario, organizada e autorizada pelo

responsavel, sendo os restos da demolicdo utilizados para

49 «Outubro Portaria que concede licenga para demoli¢do da capella de

Nossa Senhora do Rosario. Lé- se: Attendendo ao que nos representaram o
Sr. Julio Corréa Beraldo e mais 54 habitantes de Silviandpolis e conhecendo
de visu o estado ruinoso da Capella de Nossa Senhora do Rosario da mesma
freguezia. Achamos por bem conceder licenga para que se possa demoli-la
devendo antes o Reverendo Vigario transladar solenemente para a outra
igreja as imagens e declarar profanada a capella diante das testemunhas.
Concedemos igualmente licenca para se empregar o material da capella na
construgdo da villa Vicentina” “Aos 6 de outubro de 1929 devidamente
autorizado por portaria do Exmo Presidente Dr. Bispo diocesano em
presenca das testemunhas abaixo emigradas declarei pro formada esta



115

construirem uma Villa Vicentina que pertencia a igreja
catolica.

Essa disputa de poder, que levou a demolicdo da
capela estremeceu ainda mais as relacfes entre a igreja e
a Irmandade, retirando a realizacdo da festa de Nossa
Senhora do Rosario das méos do clero, contrariando o
calendario oficial da igreja, que adota o més de outubro
como dedicado a Nossa Senhora.

Ao contrario de outras festas em homenagem a
Nossa Senhora do Rosario como ja foi dito anteriormente,
em Silviandpolis, o espaco onde fica a imagem da santa,
nao é na matriz da cidade ou em qualquer outro templo
catolico.

No inicio dos anos trinta iniciou-se a construcédo da

chamada “Casa Santa™®°

, prébxima a matriz e praca central
da cidade, onde até hoje se realiza parte do cerimonial da

festa.

% s habitantes da cidade de Silviandpolis chamam o local onde fica a
Imagem de Nossa Senhora do Rosario e onde funciona a Associagdo de
Caridade de Nossa Senhora do Rosario de Casa Santa, pois é ali que nos
dias de festa se relnem para realizar as oraces e homenagem a Santa do
Rosério.
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Contemporaneamente esse espago “sagrado”,
com apropriagdbes consideradas “profanas” pelos
representantes da igreja, € um espaco de sociabilidade de

homens negros e brancos, ricos ou pobres.

Imagem 16: GONCALVEZ, José Roberto. Altar e mesa de reuniao
dentro da Casa Santa. 2006.
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Imagem 17: DOMINGUES, Andrea. Participantes das oragfes e

escolha dos festeiros dentro da Casa Santa.

2005.

Nos dias do festejo as ruas da cidade tornam-se
muito frequentadas por moradores, filhos da terra que
retornam para encontrar os familiares e visitantes do
campo e de outros municipios, que vivenciam a festa, seja
pela fé e devocéo a santa ou pelo prazer de desfrutar dos
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mais diversos atrativos, alguns deles trazidos de geracoes

passadas.

Entdo é uma festa de fé, de encontros e
reencontros. Os ausentes se encontram aqui, 0s
filhos da terra retornam, € um encontro de familia
e amigos (ZELIA, 2005).

E, eu ja vim preparada porque a familia toda ja
tem essa festa como momento importante, junho
ninguém falha. Pode acontecer o que acontecer
que todos vém pra Silvianopolis (VALQUIRIA,
2005).

A festa de Nossa Senhora do Rosario expressa o
universo religioso, familiar e de reencontro, onde a cidade
€ experimentada das mais variadas formas, com
sentimentos diversos e representacdes coletivas que sao
produzidas no imaginario de quem participa do festejo.
Nesses dias 0 que se vé nas ruas sdo manifestacdes de
saudades, reencontros e abracos apertados, amigos,
filhos e pais felizes por estarem novamente juntos.

As narrativas orais também se referem a
permanéncia até os dias atuais de significativos conflitos
na relacdo entre o0s representantes da igreja,
organizadores e participantes dos festejos de Nossa

Senhora do Rosario. Na memoéria dos depoentes
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aparecem menc¢fes ao descontentamento do padre José
Francisco de como a festa é realizada e sua recusa em

participar da mesma.

O padre nao gosta muito dessa festa, porque nao
pega um tustdo de ninguém. Porque as festas
que ele faz, a festeira pede esmola e da tudo pra
ele. Entdo elas tiram as esmolas e da tudo pra
ele, pra igreja. Entdo é a onde é que ele ndo quer
né, foi a onde ele falou pra mim meter o porrete
na cabeca da Santa (ISABEL, 2004).

A época em que me concedeu seu depoimento
Dona Isabel, catélica praticante e membro ativo do
festejo de Nossa Senhora do Rosario, tentava convencer
o padre a celebrar uma missa campal. Em sua fala
expressa sentimentos de descontentamento com a
recusa do péaroco.

A relacdo dos padres com a festa depende muito
de quem ocupa a direcdo da paréquia e de como pensa a
festa de Nossa Senhora do Rosério, pois em outros anos
houve realizacdo de missas fora ou dentro da igreja.

Na busca de refletir sobre os diferentes sentidos
dos festejos e da relacdo de seus participantes com a
igreja foi importante entrevistar o padre José Francisco,

homem alegre e muito atencioso, que relata:
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A festa do Rosario prejudica sim um pouco a
festa de Santa Ana, quem é que vai querer fazer
gue vai querer fazer uma Festa de Santa Ana
depois de uma Festa do Rosario? E o povo tem
bezerro para a festa do Rosario, esmolas
grandes, donativos pro santo né, doadas para a
santa isso ndo tem nada de reverte para a
paréquia, em nada, nada, nada, é da
organizacdo, da associacdo e para a igreja néo
tem nada (JOSE FRANCISCO, 2006).

O padre justifica sua ndo participacdo na festa de
Nossa Senhora do Rosario, estabelecendo uma
hierarquia entre as festas, segundo a qual a festa de
Santa Ana teria uma legitimidade maior por ser realizada
pela paréquia. Analisada a contrapelo, sua fala nos revela
o enraizamento da festa do Rosario na cultura popular,
quando se refere a disponibilidade do povo em ceder
donativos para a festa de Nossa Senhora do Rosério e
nao para a festa de Santa Ana.

Embora em algumas narrativas a questao
econdmica aparegca como explicacdo da ndo participacéo
da igreja no festejo, os motivos de tensdo sédo
predominantemente religiosos. A festa de Nossa Senhora
do Rosério tem uma participacdo intensa e consciente da

populacdo (jovens, criangcas e idosos), tornando-se um
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momento de construcdo de fortes referéncias indenitarias,
no qual muitos, principalmente os mais pobres, brancos
ou negros véem a oportunidade de poder ocupar a cidade
e tornarem-se visiveis.

A cidade vivencia duas festas religiosas que sao

entendidas de maneiras diferenciadas.

Dona Afonsina em suas lembrancas diz que:

Deus deixou, Jesus deixou separado, a festa da
igreja para os padres, e festa da Nossa Senhora
do Rosério para as pessoas do cativeiro. Foi
deixado assim. Foi deixada essa festa para eles.
Tudo separado. A do padre separado e a do
Rosario separado. Entanto que a do Rosario nem
tinha casa, um lugar dela. Mais agora ganhou um
pouco de dinheiro eles fizeram um lugar, a casa
santa, a igrejinha dela. E assim sem o padre
(AFONSINA, 2004).

Dona Afonsina, catdlica praticante e devota de
Nossa Senhora do Rosario desde crianca, em toda sua
simplicidade, fala da separacéo do festejo envolvendo um
forte sentido religioso. Quando diz “Deus fez assim”, se
refere a0 mesmo tempo a exploracdo e resisténcia dos
negros do cativeiro.

Para a depoente, a festa € um direito que nao
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vem da igreja, mas vem de Deus, e a “Casa Santa” é o
lugar legitimo de Nossa Senhora do Rosario. A
tradicdo confere legitimidade a festa, pois, existir ha tanto

tempo mostra sua forca.

Padre José Francisco também rememora:

A gente respeita a festa enquanto festa de povo.
N&o tem problema também com a diretoria da
associagao e os festeiros. Que é todo mundo da
igreja, so pessoas religiosas. A diferenca é que
a festa do Rosério é de tradicdo e de Santa Ana &
de igreja, da padroeira da cidade (JOSE
FRANCISCO, 2006).

Para o padre José Francisco, ser parte de uma
tradicdo € justamente o que retira a legitimidade da festa
de Nossa Senhora do Roséario e a coloca nhum campo
diferente da de Santa Ana.

E neste campo de mudancas e de disputas,
cercado de interesses e reivindicacdes, que realizamos a
pesquisa sobre a festa de Nossa Senhora do Rosério,
onde foi possivel buscar o sentido do festejo na viséo de
homens e mulheres, organizados ou néo pela Associacao,
responsaveis por uma pratica que, independentemente de

suas intencdes exerce a funcdo de integrar diferentes
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segmentos, reafirmar aliancas, criar novas possibilidades
de manter a festa na cidade de Silvianopolis por mais de

duzentos e vinte e seis anos.
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“13 de junho, € igual a 13 de maio,
libertacao dos escravos, de Sao Benedito”
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Capitulo 111

“413 DE JUNHO, E IGUAL A 13 DE MAIO,
LIBERTACAO DOS ESCRAVOS, DE SAO
BENEDITO” !

“E conga,
E dever aueeee congado.. Va
embora com Deus,

va embora com Deus congado
aueee, vai embora com Deus™?

Considerado uma das manifestagdes culturais
mais presente no imaginario dos homens negros,
primeiro dos escravos e posteriormente dos homens
livres, a danca de congo, a chamada congada, tem um
papel fundamental no festejo de Nossa Senhora do

Rosario, podendo ser entendida como um processo de

L AFONSINA, 2004,
%2 palavras cantadas por Cercelino em entrevista, 2003.
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afirmacdo dos homens negros, que através desta pratica
reafirmam experiéncias e formas de resisténcias.

A danca de congo, a chamada congada, tem uma
relagdo com Nossa Senhora do Rosario, que no
calendario eclesiastico possui seu dia de comemoracao
no més de outubro. No entanto em Silvianopolis, a festa
de Nossa Senhora do Roséario € comemorada no més de
junho, que vem de uma tradicdo portuguesa e obedecia
aos rituais e calendario eclesiastico (MEYER, 2004).

No Brasil a devocéo a Nossa Senhora do Rosario
ha séculos é cultivada pelos escravos e libertos, ainda o
é pelas Irmandades de Nossa Senhora do Rosério e por
parcelas significativas de afro descendentes. Em sua
origem, as Irmandades tinham carater ambivalente, se
por um lado se constituiam como espaco de controle, por
outro possibilitavam formas de afirmacéo social e cultural
dos negros.

Os participantes negros (velhos e jovens) da
festa de Nossa Senhora do Rosario, ao falarem do
significado da mesma, associaram-na a devogdo aos
seus santos de protecdo: Nossa Senhora do Rosario e
Séo Benedito.

Em suas narrativas os dois santos aparecem
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indissoluvelmente ligados:

Eu sou da congada por fé e agradecimento a
Nossa Senhora e Sao Benedito. Posso ta doente
de cama, mas quando chega o dia eu levanto e
vou com a congada, é parte de minha vida e
muita fé (CERCELINO, 2003).

A gente ndo pode dancar feio, a roupa tem que ta
limpinha e brilhosa. A gente fica bonito pra Séao
Benedito e Nossa Senhora (CERCELINO, 2003).

Nos cantos entoados pelos congadeiros o santo

7

mais invocado é S&o Benedito. Nossa Senhora do
Rosario aparece nas oracdes tradicionais do ritual

catélico e em alguns cantos dos congadeiros.

Sdo Benedito glorioso, bom amigo de Jesus.
Desde a Infancia espalhaste mil virtudes clara luz.
Ensinai-nos S&o Benedito, ser humilde como vés,
para Deus e honra e gléria e o universo € para
nés. Sdo Benedito, Santo de Deus amado, seja
no céu nosso advogado (CERCELINO, 2003).

Quando aqui chegamos 0 povo reuniu pra ver a
turma nossa na beira do rio, a nossa mensagem
para o céu subiu foi Sdo Benedito que garantiu %,

Foi, foi, foi Sdo Benedito, quando afinal chegou
seu dia foi levar sua coroa pro rosario de Maria.

Meu sinhd Sao Benedito, a sua casa cheira,
cheira cravo, cheira rosa, cheira flor de

> |etra cantada pelos congadeiros no cortejo.
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Iaranjeira54.
Os congadeiros e congadeiras, jovens, criangas e
idosos, no dia do festejo tornam-se 0s protagonistas

centrais do evento.

Imagem 18: DOMINGUES, Andréa S. Congadeiros de diferentes
geracdes. 2005.

Os ternos de congo que participam do festejo

% | etra cantada pelos congadeiros no cortejo.
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eram compostos por homens e mulheres em sua maioria
negros de diferentes idades. Na cidade de Silvianopolis
0s congadeiros, oriundos da populacdo mais pobre
residem nos morros da cidade.

Para seu Cercelino, ser um dos mais antigos
congadeiros da cidade é motivo de muito orgulho e
respeito:

Eu tenho muito orgulho de ser congadeiro, a
gente é respeitado, pela nossa fé e devocéo. Eu
sou da congada por fé e agradecimento a Nossa
Senhora e S&o Benedito. Posso t4 doente de
cama, mas quando chega o dia eu levanto e vou
com a congada, é parte de minha vida e muita fé
(CERCELINO, 2003).

A congada para seu Cercelino ndo € entendida
como brincadeira. Muito mais que dancar, cantar e tocar,
ele leva a fungdo de congadeiro com muita seriedade,
uma manifestacéo religiosa, de crenca aos seus santos
de devocédo. Ser congadeiro para Cercelino é ir além da
performance do dia do festejo, € um momento de
reafirmar sua fé, parte integrante de seu cotidiano; uma
acdo que possibilita a apresentacdo publica de sua
religiosidade para os participantes da festa daquela e de

outras localidades.
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E importante agradecer a Deus, o dom que Deus
deu pra gente. Prd muitas pessoas o congado é
uma festa, € uma brincadeira, mas pensando bem
ndo € nao!l O congado é uma celebragéo
religiosa, € uma parte religiosa da festa também.
Entdo a gente tem que esta agradecendo a Deus
em nossas oracBes cantadas. (cantando) Séao
Benedito glorioso, bom amigo de Jesus. Desde a
Infancia espalhaste mil virtudes clara luz. Ensinai-
nos Sdo Benedito, ser humilde como vds, para
Deus € honra e gléria e 0 universo é para nos.
Sao Benedito, Santo de Deus amado, seja no céu
nosso advogado (CERCELINO, 2003).

7z

O cotidiano de seu Cercelino é repleto de
referéncias da congada; sua residéncia € seu “congo”,
casa de tijolos e barro, no morro da cidade de
Silvianopolis, poucos mdveis, santos nas paredes, viola
pendurada, fogdo a lenha, roupas e estandartes do
congado espalhados pelo quarto. Em varios momentos
durante as entrevistas sua narrativa era cortada por
cancdes, como forma de melhor demonstrar os sentidos
dessa pratica cultural.

Ha a percepcdo pelos préprios congadeiros dos
sentimentos relacionados ao congado, podendo este ser
vivido também como momento de lazer dentro do festejo.
No entanto, Cercelino reafirma que além do lazer esta é
também uma celebracgao religiosa, que através da danca

e das oracOes cantadas agradecem e pedem protecao a
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Deus e aos seus santos negros, como Sao Benedito, por
exemplo.

Neste momento € possivel perceber que o
sagrado e o profano nédo se excluem da congada e do
festejo; ndo sendo formas opostas de representar a
realidade; pois o homem religioso “cré, alem disso,
gue a vida tem uma origem sagrada e que a existéncia
humana atualiza todas as suas potencialidades na
medida em que é religiosa, ou seja, participa da
realidade” (GIRARD, 1990, p. 163). Nas congadas, a
religiosidade se faz presente em diferentes momentos,
seja no cortejo, na hora da alimentagdo, na danca ou
nas cancodes, envolvendo diferentes sujeitos, realizando
uma interlocucao entre diferentes culturas misturando o

profano e o sagrado.

...Geralmente tem muitos lugar que faz a congada
pela fé, agora tem muitos lugar que faz, pra
nunca acaba a festa, pra num acaba e néo
desanima o pessoal também. Agora tem muito
gue ja tem aquele neg6cio assim por dentro do
coracdo que é o seguinte, que a congada € pela
fé.Eo se%uinte ele recebeu aquela graca ele tem
que fazer™.

> Depoimento de Jodo Expedito, congadeiro de Careacu-MG.
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Jodo Expedito em suas lembrancas valoriza a
congada enquanto atividade religiosa, percebe-se ai
também o entrelacamento do profano e do sagrado, ao
mesmo tempo em que ha pessoas que realizam a
congada com fé, conforme nas afirmagbes; “ja tem
aquele negoécio assim por dentro do coragdo” ha também
‘muitos Ilugar que faz, pra num acaba a festa”. Esta
representacdo simultdnea do sagrado e do profano,
mostra-se de maneira clara principalmente durante o
cortejo. Na festa de Nossa Senhora do Rosario, homens
e mulheres dancando, divertindo-se, brincando, fazendo
do festejo um momento de aliviar as tensdes, portanto de
lazer convivem, nessa mistura, com o0s atos de
comemoracao e celebracédo religiosa. Essa ambivaléncia
da festa nos alerta para “a complexidade dessa forma de
expressdo, de grande riqueza para o descortinio das
atitudes, valores e comportamentos dos diversos grupos
sociais” (SOIHET, 1998, p.25).

Os ternos de congo séo parte integrante da
cidade de Silviandpolis, estes se fazem presentes na
maioria das datas comemorativas, como uma forma de
atrativo aos moradores e visitantes da regido. Foi

possivel perceber o que significa a congada como



133

tradicdo viva que articula o passado e o presente na
narrativa de Dona Carlina, moradora da cidade e
membro da Associacdo de Nossa do Rosério, de
Silvianépolis, quando diz que o batuque dos congos
teve uma grande influéncia no Brasil, e que a danca da

congada, varia de regiao para regiao.

A congada era dangcada em circulo, onde no
centro ficavam duas pessoas dando umbigada
enquanto as pessoas em volta batiam palmas, ou
seja, a danca da congada consistia em formar
uma roda dentro do qual saiam pares que
bailavam dois a dois, tomando ares
provocadores, quem entrava na danca cantava
em coro, um dos dancgarinos ao centro dava uma
umbigada em outra pessoa que escolhia na roda
e esta ia ao centro substitui-la e repetir o ato,
essa era a congada dangada no passado, hoje
tem uns ternos de congo que ainda mantém parte
deste ritual (CARLINA, 2005).

Dona Carlina, professora de historia aposentada,
em suas palavras, traz conhecimentos adquiridos pelas
leituras de memorialistas e obras que se referem a
congada, e relata os possiveis procedimentos da danca
em tempos nao vividos por ela (anteriores a década de
quarenta). Como a propria depoente ainda afirma, é
possivel perceber que alguns ternos de congo ainda

trazem experiéncias do passado em suas coreografias.
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Na tentativa de compreender como a congada
passou a ser uma pratica cultural e social, vivenciada
pelos depoentes, utilizamos novamente da memoéria de

Dona Afonsina:

Tinha a Festa de Santa Cruz né, a Festa que a
gente ia mais é a de Santa Cruz. E uma cruz,
fincada ali, a gente ia la varria debaixo do pé dela,
fazia uma caminhada, sabe. Santa Cruz € onde
morre pessoa e faz uma cruz assim que fica
plantado né, assim ficava um monte de crianca e
cada uma levava um copo de agua e punha no pé
da cruz, mas ai tomava primeiro, iSSO era no
tempo da seca que fartava agua, ndo tinha néo
era tempo de chuva, entdo nés ia pedia 1& na
Santa Cruz pra chove, pra chove nas plantagéo,
entdo nés ia la e quando nds voltava ja tava
chovendo, nés pedia pra Deus e Santa Maria
Madalena que mandasse essa chuva pra nés.
Depois que eu cresci um pouco ja tinha
Mocambique né, tinha Congada, Mocambique
saia pra todo lado porque era pequeno agora a
congada era grande e ndo da para sair
(AFONSINA, 2005).

Dona Afonsina, ao rememorar sua infancia e as
suas experiéncias com os festejos, leva-nos a perceber
que participar das festas religiosas é uma prética vivida
desde muito cedo para muitos participantes da festa de
Nossa Senhora do Rosario, por ser estes momentos de

fé e lazer importantes para as suas familias.
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A memoéria de Dona Afonsina é povoada por
varias lembrancas das festas, faz referéncias em suas
conversas ao que denomina de “festa de Santa Cruz’,
mas que segundo suas préprias palavras era mais um
ritual para pedir chuva em época e seca, do que
propriamente uma festa.

Nas regides de seca do norte de Minas Gerais,
no Vale do Jequitinhonha, nos anos em que a seca era
mais forte, era comum que as pessoas, principalmente as
mais pobres, participassem de procissoes, levando latas
e potes de agua e até flores para depositarem aos pés de
um cruzeiro (cruz erigida em homenagem a Cristo).

Muitos chamavam este ato de “fazer peniténcia”
e néo havia qualquer semelhanga com festa. O “clima”
era clamar por misericordia divina como ultimo recurso
diante da seca (perda da pequena lavoura e de animais).
Quando a seca atingia os latifundiarios, criadores de
gado (pecuéria extensiva), estes, mas principalmente

suas mulheres, também participavam da “peniténcia”.

Provavelmente em algumas localidades a
“peniténcia” fosse realizada, ndo em um cruzeiro, mas na

sepultura de alguma crianca considerada milagreira.
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Nas suas lembrancas, Dona Afonsina diz que a
congada e o Mocgambique também aparecem como

experiéncias de sua infancia:

Depois que eu cresci um pouco ja tinha
Mocambique né, tinha congada, Mocambique
saia pra todo lado porque era pequeno agora a
congada era grande e ndo da para sair
(AFONSINA, 2005).

Nos encontros gostosos e demorados, na
varanda da pequena Silvianépolis, no alto do morro da
cidade, banhados a muito café preto e sequilhos, seu
Cercelino, senhor de oitenta e trés anos, mestre de terno
de congo, negro, timido, mas muito receptivo afirma que

0 congo aprendia-se olhando:

Conheci a festa, a congada com o pai, de vé eles
danc¢é assim nois morava mesmo tudo junto. Meu
pai tinha um terno de congo na cidade de Passo
Fundo, eu os via dan¢a, mas mesmo assim, ndo
junto com ele, o ensaio era mesmo por perto a
gente ia la passia, eu fui acostumando, eu
mexia... e gostei. Ninguém ensinava nao, a gente
ia ficando & no meio, vendo o que eles ia
fazendo, a gente ia aprendendo assim, mas sem
eles da ordem, a gente ia aprendendo olhando.
Dizer que eles falava, tem que fazer assim, néo,
ndo falava pra ninguém. Ele falava olha nos
vamos danca ai ele ia, mas tinha o ensaio, os
ensaios que ensaiava e eu tinha uns nove anos
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(CERCELINO, 2003).

Praticar, participar da festa quando crianga era
um momento de tradicdo para seu Cercelino que ainda
“moleque” acompanhava o pai nos ensaios e “ia ficando 1&
no meio e ia fazendo”, era algo ativo na familia, e
seguindo o exemplo de seu proprio pai ele também se
tornou congadeiro.

Desta forma, a congada para ambos o0s
depoentes (Cercelino e Afonsina) vem de experiéncias de
infancia, vivenciadas de formas diferentes.

A referéncia a um passado de trabalho e de
atividades rurais distantes da cidade faz com que os
narradores ao falarem de suas vidas, lembrem-se das
praticas cotidianas, repletas de trabalho e dificuldades
financeiras e que, pertencer a um terno de congo poderia
ser um desejo permeado de muita labuta, simbolismo e

reafirmacédo da identidade cultural:

Eu conheci a congada quando eu morava na roca
e tinha muita vontade de dancar congo. Vim na
Festa do Sao Benedito. Ai eu comecei a ir a Festa
do Benedito |4 em Machado, mas ndo dancgava
congo ndo. Tinha vontade de entrar nos ternos e
na época também, pra falar a verdade eu tomava
uns gole também ai eu entrava nos ternos de
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congo ai os guardas vinha tiravam, empurrava eu
pra |4, eu rezava e uns tempo, se Deus quiser eu
vou largar m&o de bebida, se Deus quiser eu
ainda quero dancar congo ainda. Foi um tempo,
s6 estava apanhando café 14 na rogca, a seu
Francisco Baiano foi trabalhar la na fazenda e ai
me chamou pra eu dancar no terno dele.Eu disse
para ele que néo tinha jeito de dancar. Eu tinha
muitos filhos, to apertado, ndo tenho dinheiro,
como é que eu vou fazer pra dancar esse congo?
N&o tem jeito. Nao tem jeito de comprar um nada,
como é gque eu ia fazer? Vamos fazer isso seu
DADO. Se o senhor quiser dangar o congo, eu lhe
dou a farda, j& tinha uma sanfona 120, entdo eu
ndo sabia tocar ndo, sabia s6 um pouquinho, s6 o
comeco. Bom, o senhor leva a sanfona e o
senhor vai junto com nés eu lhe dou a farda. —
entdo eu vou (JOSE OTAVIO, 2004).

José Otéavio, congadeiro e responsavel por um
terno de congo da cidade de Machado e um dos
convidados mais tradicionais da festa de Nossa Senhora
do Rosario, mantém sempre juntos crian¢as e adultos na
congada. Ao contar suas experiéncias, fazia questdo de
enfatizar que para dirigir o grupo de congo que coordena
até hoje teve que se tornar “responsavel”.

Nos diversos encontros de pesquisa, entrevistas
e visitas a cidade de Silvianopolis, fomos compreendendo
pouco a pouco que ser membro ativo da festa de Nossa
Senhora do Rosério, para a maioria de seus

participantes, trabalhadores de diferentes niveis sociais,
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significa estar vinculada a tradicdes familiares e
religiosas, e compartilhar sentimentos de pertencimento a
uma mesma comunidade.

Ao relembrar suas trajetérias de vida, os
narradores e narradoras sdo transportados as primeiras
lembrancas do festejo de Nossa Senhora do Rosério e a
congada. Revivem com saudade momentos em que
cada um considera importante para si e para 0 grupo.

O ir e vir da memoéria nesses momentos revive
experiéncias dos tempos que iniciaram suas trajetorias
na festa de Nossa Senhora do Rosario que é entendida
também como uma festa de congo, onde todos os
narradores demonstram uma preocupagdo em manter

os ternos de congadeiros no festejo.

Segundo Portelli:

A memodria ndo é apenas um depositario passivo
de fatos, mas também um processo ativo de
criacdo de significacbes. Assim a utilidade
especifica das fontes orais para o historiador
repousa nas mudancas forjadas pela memoria.
Essas modificacdes revelam o esforco dos
narradores em buscar sentido no passado e dar
forma as suas vidas, e colocar na entrevista e na
narragdo em seu contexto histérico (PORTELLI,
1997, p. 33).
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Quando os depoentes falam de suas
experiéncias com a festa atribuem sentidos ao ritual do
congado. Ao relembrarem dos tempos de crianga, como
congadeiros ou como festeiros, reafirmam suas
profundas rela¢cdes com essa tradicao, cuja realizacao de
preservacao podem ser vistas como forma de resisténcia
a folclorizacéo.

O cotidiano dos homens e mulheres, envolvidos
nas festividades, € moldado por representacbes e
praticas culturais diversas, nas quais a danca da
congada, considerada por muitos a atividade mais
importante do festejo e Nossa Senhora do Roséario se
expressa através do som de tambores, violas e batidas
de pé.

Os ternos de congo séo responsaveis por grande
parte da alegria da festa. Além de atrair o publico com
suas roupas coloridas, seus estandartes, sua musica e
sua danca, eles sdo guardides de uma tradicdo que vem
de tempos da col6nia: a devocao a Sdo Benedito.

Embora a festa seja conhecida como a festa de
Nossa Senhora do Rosario, cuja realizagdo vem do
século XVIII, os depoentes em suas falas se referiram a

Sé&o Benedito como o santo dos homens pretos, aquele
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que os libertou continuamente de uma outra forma de
escravidao.

Em meio a esta riqueza cultural, podemos
observar detalhadamente o sentido do vestuario dos
congadeiros e a preocupacdo de seus mestres que
passam durante o ano todo coletando ajuda financeira
através de doacdes na tentativa de renovarem suas

roupas.

Imagem 19: DOMINGUES, Andrea. Terno de congo. 2005
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Imagem 20: DOMINGUES, Andréa S. Vestimenta de terno de congo I-
Terno de congo vestindo azul e branco em homenagem a Nossa
Senhora. 2005.

Imagem 21: Andréa S. Vestimenta de terno de congo Il - Terno de
congo vestindo branco e vermelho, com boinas na cabe¢a como
adereco. 2005.



143

O vestuario usado durante o cerimonial da festa
€ objeto de especial atencéo por parte dos congadeiros.

A escolha das cores sofre as vezes influéncias
variadas, externas as comemoracdes religiosas, podendo
ser inspirada em eventos nacionais, como o futebol, por
exemplo. No ano da copa (2002) as cores foram verdes
brancas e amarelas: sairam de “brasileirinho”. Outras
vezes, a inspiracdo € mesmo religiosa, sendo adotadas
as cores das vestes dos santos: azul e branco
representando Nossa Senhora, amarelo, azul e branco

para Sao Benedito.

Ano passado nés saimos de brasileirinho, para
representa o Brasil, o povo gosta de ver as cores
do pais quando a gente danca a congada. Os
tecidos tdo tudo novinho, cada um deu o que
podia e a Associacdo deu um pouco e O0S
comerciantes também. A gente ndo pode dancar
feio, a roupa tem que ta limpinha e brilhosa. A
gente fica bonito pra Sdo Benedito e Nossa
Senhora (CERCELINO, 2003).

Os membros dos ternos de congo se preocupam
com a forma visual de sua apresentagdo ao publico, as

vestimentas bem cuidadas e renovadas sao essenciais
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para que possam participar da festa. Porém,
trabalhadores, como Cercelino, José Patrocinio,
Afonsina, Maria da Conceicdo, ndo tém condicdes
financeiras para adquirirem suas vestes anualmente,
dependendo assim, na maioria das vezes, do auxilio em
forma de doacdo da Associagdo do Rosario, dos
comerciantes e daqueles que podem doar algum
dinheiro.

Os ternos de congo sao compostos
principalmente por amigos e familiares, formando assim
nao s6 um novo espaco de sociabilidade, mas, sobretudo
de construcdo de identidade que ultrapassam as meras
relagBes de parentesco e vizinhanca. Além das doagdes,
outra estratégia adotada para adquirirem novos
instrumentos e vestuario € cobrar uma pequena taxa de
apresentacdao as festas das quais participam, podendo
variar em torno de 200 a 300 reais por cada terno de
congo.

Os chamados chefes ou mestres da congada
centralizam as atividades, distribuindo responsabilidades
e organizando a confecc¢do das roupas, apos adquirirem
os tecidos, por doacdo ou por compra com economias

proprias, as vestimentas s&do confeccionadas por
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mulheres que pertencem ao terno de congo e, pelas
costureiras que trabalham, nas horas vagas para o

congado.

Esse ano fui eu que costurei a maioria das
roupas, as outras mulheres ajudaram como
puderam, minha filha ajuda, todo mundo ajuda.
Vocé vé ali no meu quarto tem saco de roupa de
congado, eu tiro lavo, passo e também costuro. A
gente que t4 ajudando na organizacdo sabe que
nao é facil, por isso quando a gente conhece uma
pessoa que pode ajuda nés pedimos ajuda.
Quando a gente se apresenta sempre tem uma
colaboracéo, pois assim a gente pode voltar outra
vez e se apresenta bonito. A gente ndo pode
também sai rasgada, a gente gasta, a roupa
gasta (MARIA DA CONCEICAO, 2005).

Para os olhos de quem assiste a danca dos
congadeiros, 0 vestuario torna-se um dos apelos visuais
mais importantes e, conscientes disto, os congadeiros se
organizam para melhor se apresentarem, enfeitando-se
com cores fortes, tecidos de brilho, boinas na cabeca e
faixas nas cinturas.

A preocupacao em ficar bonito, em nao fazer feio,
além das razfes estéticas e de agradar ao publico tem
conotagles religiosas: “a gente fica bonito para Séo
Benedito e Nossa Senhora” (CERCELINO, 2003). O ato

de idealizar e costurar as roupas envolve varias pessoas,



146

principalmente mulheres e costureiras que doam seu
tempo e seus saberes aos congadeiros, constituindo uma
‘rede” de solidariedade que pode se ampliar conforme o
“sucesso” do terno de congo na apresentacéo.

Assim as congadas todas ensaiadas, com
uniformes coloridos e diferenciados de terno para terno,
trazendo suas bandeiras, em fileiras, saem as ruas. Os
homens negros e mais velhos destacam-se entre 0s
jovens e criancas, fazendo uma danca a parte com
movimentos diversos e muitas vezes com pés descalgos,
‘levantam a poeira”, prendendo os olhos de quem os

observa.

Imagem 22: DOMINGUES, Andréa S. Estandarte de Sao Benedito.
2005.
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Imagem 23: DOMINGUES, Andréa S. Estandarte de Nossa Senhora

do Rosério e bandeira do mastro. 2005.

As bandeiras sdo objetos de culto: traduzem a
homenagem do grupo aos santos de sua devogéo e sao
formas de oragdo, assim como aquela que tremula no

mastro.

Nas lembrancas de nossos narradores,
principalmente daqueles ligados diretamente com os
ternos de congo, foi possivel entender um pouco do
sentido da congada como busca de sociabilidade e
autoafirmacao de um grupo.

A congada € sempre acompanhada de diferentes
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instrumentos musicais:

Alguns anos atras era s6 viola, cavaquinho,
violdo, tridngulo, sanfona e tambor, esses eram
0s instrumentos que a gente tinha. Agora néo!
Hoje tem outros instrumentos, por exemplo, o
banjo, instrumentos de sopro, mais tambores. Os
instrumentos foram mudando, é quase uma
banda é uma forma de chamar a atencao dos
outros quando a gente passa (CERCELINO,
2003).

Imagem 24: GONCALVES, José Roberto. Instrumentos musicais
utilizados no terno de congo, banjo, violdo e pandeiro. 2006.
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Cancbes que sao entoadas, representando
rezas ou lutas historicas dos negros:
“‘quando aqui chegamos o povo reuniu pra ver a

turma nossa na beira do rio, a nossa mensag§6m
para o céu subiu foi Sdo Benedito que garantiu” ™.

Nesta riqueza de sons torna-se dificil perceber o
valor que esses sons representam no momento da
apresentacdo da danca. Na perspectiva de Zumthor
(1997) a apresentacdo da danca pode ser entendida como
uma acdo complexa, onde ha uma transmissdo e
recepcdo de mensagens, sendo a festa também um
mecanismo de tradicdo oral, constituida em diferentes
tempos e muitas performances (CASTRO, 2003).

Os sons penetram nos corpos, nas vozes dos
tocadores, cantadores e dancarinos (todos chamados de
congadeiros). As misturas dos sons trazem a tona o
movimento quase que natural dos corpos, que parecem
voar da superficie, com movimentos e passos ensaiados.
Para os depoentes, essa musicalidade possui uma forte

referéncia simbdlica:

% | etra cantada pelos congadeiros no cortejo.
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Toda vez que a gente danca nds lembramos de
tudo que a gente aprendeu desde crianca, a
danca de congo nado é parada, a gente tem que
ter resisténcia € um pulo pra la e outro pra ca. E
como uma danga de cativeiro, onde 0s negros
dancavam. A gente danga sem parar o suor é
bastante. Tem passos antigos, o sapo agachado,
batida de paus, a gente vai circulando, os pretos
velhos séo os que mais danga como antigamente,
ele tem uma for¢ca. Eu ndo agliento mais a saude
néo deixa (CERCELINO, 2004).

Os movimentos corporais que compdem a danca
da congada é a parte do ritual da festa de Nossa
Senhora do Rosério e de Sdo Benedito que mais atrai 0s
olhares do pdublico, pois trazem junto com 0s sons,
cancdes e rezas, historias de vida ligadas a religiosidade
e herancas culturais; momento que nos permite perceber
a hibridacdo cultural vivida e experimentada entre os
diversos tempos. Através do corpo, congadeiros se
comunicam com o publico, em de diferentes niveis:
vestuario, cancdes, batida dos pés, expressando ou
constituindo um campo de energia comum.

Os ternos de congo e seus componentes estédo
em um processo de constante transformacdo, onde ha

preservacao e recriacdo de imagens e de percepcoes,
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que estes agentes sociais incorporam, rejeitam ou
negociam em seus diferentes espacos e temporalidades
(WILHIANS, 1979).

O ritual da congada ao longo dos anos vem
passando por resignificagbes em sua forma de
apresentacdo ao publico, outros instrumentos, sons e
dancas séo incorporados para atender a uma nova
demanda dos seus participantes e observadores, pois as
geracdes sucessivas, mesmo se colocando em posi¢ao
de aprendizes umas das outras, exercem com
criatividade as atividades e recriam as suas tradicdes.
Isto ocorre porque 0s homens passam por processos de
transformacdes em suas vidas, crencas, expectativas,
desejos, tanto quanto a sociedade na qual estédo
inseridos (THOMPSON, 1998, p. 13-23).

Tem muita mudanca na congada. A gente nem
sabe explicar, a gente tem que acostumar.
Ninguém percebe, quando vé de um ano pro
outro, mudou. Mas a gente tem que acostumar
com a época, com 0 tempo que vem, que vive.
Por que sendo ndo tem quem vai dar
continuidade as congadas, 0s jovens assim vém
pro congo, nossos netos. As coisas vai
modernizando, tem novidade e o pessoal gosta
disso, nédo tinha tanta barulhada no passado mas
a gente mantém nossa devog¢do. Tudo muda,

mas a gente ndo esquece 0 que aprendeu,
ensinamos diferente (CERCELINO, 2004).
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As novas geragOes de congadeiros circulam
constantemente entre universos diferentes dentro do
espaco da cidade e do campo, tendo contato com
tempos, linguagens, meios de comunicacdo, onde ha
multiplas formas de sentir, ouvir e relacionar-se com o
outro. Novas formas de aprender e saber sdo vivenciadas
com novas experiéncias de vidas que se atualizam na
din&mica cotidiana.

As transmissdes culturais e lembrancas do
passado se misturam as novas vivéncias e atitudes de
outras geracdes, que ao realizarem o ir e vir da memoria
e ao narrarem suas trajetérias, as experiéncias parecem,
as vezes, modificadas mas ndo esquecidas, como ja nos
disse Cercelino “Tudo muda, mas a gente ndo esquece 0
que aprendeu, ensinamos diferente.”

Compreender a diferenca do tempo e da
experiéncia vivida em cada geracao € fundamental para
gue possamos apreender 0 processo de preservacao /
transformacdo da festa a partir das relacdes ativas e
contraditérias entre elas. Os ternos de congo se

mantiveram ativos nos festejos, pois sendo um processo
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de aprendizado que passa de geracéo a geracao, na qual
vao-se adequando ao “seu tempo® e as novas
experiéncia de vida e resistindo a outras mudancas e
apelos, que seu Cercelino chama modernizacao

Seu Cercelino, como outros congadeiros de sua
geracao, testemunharam varias transformacées em seus
congados, pois desde crianga convivem com o festejo.
Mantendo tradi¢cdes passadas como os passos de danca,
cancdes e instrumentos, recriaram outras. Esse processo
€ construido numa relagcdo dindmica entre passado e

presente, envolvendo negociacao continua.

... muitos tém o ritmo ainda, as criangas que sai
um pouquinho, a gente volta por eles no lugar,
entdo as vezes eles quer se diverti um pouquinho,
a gente deixa, deixa eles da uma divertidinha um
pouquinho,... entdo é aquele negd6cio de vez em
guando da& uma modificadinha assim, mas
sempre estamos no ritmo da congada...(JOSE
OTAVIO, 2005).

As “modificadinhas”, como aponta o depoente,
sdo uma estratégia que o senhor José Otavio adotou
para manter as criancas ao seu redor e na congada,
podendo assim manter o ritual da congada mais proximo

de suas praticas culturais cotidianas e do passado. Mas,
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esse preservar da festa ndo significa torni-la imoével,
sempre igual, mesmo porque, a cada ano a festa de
Nossa Senhora do Roséario é resignificada por seus

proprios participantes.

Além dos congadeiros que articulam rituais do
passado e do presente, ha sujeitos que completam o
ritual da festa e Nossa Senhora do Rosario, que nao
poderiam deixar de ser lembrados aqui.

Nas palavras de Cercelino:

Guarda—coroa é uma pessoa, guarda. Quando
tem um reinado fica com a espada ali guardando
as coroas. Uns anos atras eles falavam, que se
um congado pegasse a coroa acabava com a
Festa. Entdo agora eles usam o guarda coroa pra

num deixa, pra num deixa o congado entra ali e
tira a coroa (CERCELINO, 2003).

Seu Cercelino, por exemplo, além de ter sido
responsavel por um dos ternos de congo da cidade,
ocupou a funcdo de guarda-coroa, que teve para ele um

sentido importante até os ultimos dias de sua vida.
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Imagem 25: GONCALVES, José Roberto. Espadas usadas pelos
chamados guarda-coroa no momento do cortejo, com objetivo de

protegerem os festeiros e a coroa da santa. 2006.

Dona Afonsina, ao falar de sua participagédo no

cortejo explica qual é a funcédo de uma juiza:
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vocé pegé o festeiro e leva la na igreja e traz de
volta na casa dele, eu que tenho que ir la dentro
(casa dos festeiros). O meu direito € buscar o
festeiro, entregd de volta também... o que
mais...E, no dia do “Reinado”’, ¢ sé no dia do
reinado que é minha obrigacdo. E de ir la de
vestida branco, busca o festeiro e trazer na porta
de volta... Eu sou juiza, do congado e da Festa
(AFONSINA, 2003).

Imagem 26: Dona Afonsina vestida de Juiza da Festa do Rosério,
dentro da casa Santa no ano de 2001. Foto cedida por Afonsina.
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Outra funcdo importante e pouco percebida
durante o cortejo sdo as chamadas ramalhetes, que
trazem nas maos ramos de flores a serem ofertados a
Nossa Senhora do Rosario.

Para Maria Conceigao:

Outra coisa que deixa a procissdo, o cortejo da
congada bonito é aquelas mulheres carregando
os ramalhetes, elas todo ano fazem ramalhete
para enfeita os pés de Nossa Senhora na Capela
(MARIA CONCEICAO, 20086).

Até a década e trinta, sua escolha pela
Associacdo de Caridade de Nossa Senhora do Rosario,
era lavrada em ata. Com o tempo esta passou a nao ser

mais mencionada na documentacgao escrita.
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magem 27: DOMINGUES, Andréa S. Mulheres carregando
Ramalhetes de flores produzidos por elas mesmas para ofertarem a

Nossa Senhora e acompanhar o cortejo, 2005.

Na festa de Nossa Senhora do Rosario e de Séo
Benedito, a batida do congo € o lagco que mantém os
grupos unidos, é a exteriorizacdo do sagrado. Festejar,
dancando e cantando ao som dos tambores, é entrar em

contato com a divindade, é sair do tempo histérico e
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cotidiano para entrar no tempo mitico, e no tempo
santificado (ELIADE, 1965, p. 64). Unidos por tradicdes,
por fé, organizam suas praticas culturais ano a ano,
fazendo da festa de Nossa Senhora do Rosério o maior
momento de lazer e fé da comunidade da cidade de

Silvianopolis em Minas Gerais.
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Algumas Consideracdes

Investigar as trajetérias de vidas dos homens e
mulheres que participam da festa de Nossa Senhora do
Rosério na cidade de Silvianopolis, foi uma tentativa de
compreender como as lembrancas do passado sao
recriadas e inventadas no presente.

Na perspectiva de querer saber como 0s sujeitos
que participam da festa se movimentam e atuam nha
realizacdo do festejo ha mais de duzentos anos,
percebendo que a festa ocupa um espaco privilegiado na
cultura de seus participantes, e que esta deve ser
entendida como um conjunto de valores compartilhados,
privilegiei a documentacéao oral.

Investigar a memdéria de diferentes grupos e
participantes da festa - tais como membros da
associacao, festeiros, congadeiros, cozinheiros, doceiras,
juiza, guarda-coroas, auxiliares de cozinha e
expectadores comuns - € uma tarefa complexa, devido as
multiplas formas pelas quais tais sujeitos se expressam,
narrando com gestos e palavras, o sentido atribuido por

cada um ao festejo.
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Concomitantemente, interpretando as atas da
Associacdo de Caridade de Nossa Senhora do Rosario, 0
livro tombo da igreja de Santa Ana, cartazes e folders,
fotografando e filmando momentos do festejo, me propus
compreender suas formas de organizacdo, modos de
apropriar-se de espacos da cidade por trabalhadores de
diferentes classes sociais na celebracdo da festa.

Buscando as relacbes entre lembrancas e
experiéncias vividas, os depoentes viajam pelo passado
e pelo presente levando consigo 0 pesquisador a
percorrer caminhos diversos no ir e vir a diferentes
épocas e lugares.

Preocupada em ndo estagnar a festa, ou reforcar
alguns estudos folcloristas que a trata como uma
experiéncia fossilizada no passado, trabalhamos com
memoria dos sujeitos, procurando valorizar, ndo somente
0 passado, mas sim, e sobretudo, todo processo de
mudanca e experiéncias vividas, tais como constituidoras
da cultura, aqui entendida como um movimento oriundo
de varios pontos de tensdo e portanto num constante
processo de construcao

Assim, a festa foi e é pensada, como uma

tradicdo atualizada e ao mesmo tempo em
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transformacao, que se constitui nas experiéncias sociais
diversas, instituindo um campo de memoria atravessado

pelos conflitos de classe, que nos conduz a outras
historias.
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